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PROLOGO

La importancia de E. Durkheim y su escuela para lo que cono-

- cemos hoy por antropologia ha sido decisiva. Podria sostenerse que

el grupo de jovenes estudiantes e investigadores que Durkheim
reunié en torno al Awunée Sociologique entre 1896 y 1914 crearon
la mentalidad apropiada, el marco teérico, y los problemas funda-
mentales de la investigacion de la antropologia como ciencia social.
A partir del principio general que spstenia que para explicar «los
hechos religiosos, juridicos, morales y econémicos, es preciso relacio-
narlos con su medio social especifico, con un tipo concreto de socie-
dad», y que «es en las caracteristicas constitutivas de este tipo donde
hay que buscar las causas determinantes de los fenémenos conside-
rados», pretendieron abordar, con el rigor de una ciencia natural,
cualquier manifestacién cultural presente o pasada.

A este grupo pertenecié Robert Hertz desde sus dias de estu-
diante hasta que encontré la muerte, al frente de sus hombres, en el

-ataque a Marchéville, el 13 de abril de 1915, a la edad de treinta y

tres aflos. Para entonces los trabajos aqui reunidos hacia ya tiempo
que habian aparecido, El primero de ellos, Contribucion a un estudio
sobre la representacion colectiva de la muerte, fue publicado en 1917
en las pdginas del Aanée Sociologique; el segundo, La preeminencia
de la mano derecha: estudio sobre la polaridad religiosa, vio la luz
en 1909 en las pdginas de la Revue Philosophique.

Ambos se mueven en el dmbito de las representaciones colecti-
vas. Concepto éste, a nuestro juicio, afortunado, por el que Durkheim

9




10 Rogelio Rubio

y su escuela intentaban instaurar, pese a las apariencias, ese idealis-
mo sociolégico, que siempre Nos ha parecido una garantia en la in-
vestigacién antropolégica, dados los amplios mérgenes de juego in-
telectual que ampara; ambos intentan aclarar categorias fundamen-
tales para la comprension, por parte del hombre, del universo y del
conjunto social a que pertenece, ¥ ambos se esfuerzan en poner de
manifiesto los valores que fundan la moral en aspectos decisivos de
nuestra experiencia social. '

Algunas claves, sobre las que la antropologfa contempordnea ha
elaborado, en buena medida, su acervo tedrico, y los indudables aciet-
tos de sus formulaciones tienen, en los articulos de Robert Hertz,
un precedente preciso. Asi, oposiciones fundamentales para los estu-
diosos como las de naturaleza-cultura, sagrado-profano, puro-impuro,
orden-desorden, constituyen el entramado formal donde la inteligibi-
lidad de los temas estudiados se hace posible. _

Su aportacién al estudio del ritual fue inmensa al familiarizarnos
con las nociones de separacion, clasificacién y limpieza. Y si como
sostiene Mary Douglas, «la reflexién sobre la suciedad implica la
reflexién sobre el nexo que existe entre el orden v el desorden, el ser
y el no-ser, la forma y lo informe, la vida y la muerte», su estudio
sobre la representacién colectiva de la muerte es posiblemente una
de las aportaciones mds fascinantes que jamds se hayan intentado al
respecto.
~ A su vez, el ensayo sobre la preeminencia de la_mano. derecha,
conttibucion al anélisis de nuestra representacién del espacio, eviden-
cia lo que un positivismo estrecho parecfa negar: que careccmos de
naturaleza, y que sélo en el reino de la palabra encontraremos el
sentido de nuestros actos y del mundo.

Como etnégrafo y folklorista, Robert Hertz se distinguié con un
delicioso estudio aparecido en 1913 en la Revue de L'Histoire des
religions, sobre el culto alpino de Saint-Besse, impresionado «d cause
de la beauté du pays et des moeurs primitives des babitants». Su
mirada traté de rastrear, en esos valles de alta montafia, las huellas
olvidadas de la civilizacién mds antigua de Europa. «El principal
interés del culto a Saint-Besse —nos dice— reside, sin lugar a dudas,
en que Nos muestra una imagen fragmentaria y un poco recargada,

aunque todavfa nitida y extraordinariamente viva, de la religién -

prehistérica». Asimismo, y de manera péstuma, fueron publicados
en 1917 en la Revne des traditions populaires, una serie de cuentos
y refranes recogidos en el frente, entre los soldados de infantetia
procedentes de la «Mayenne y de otras partes», durante los meses
anteriores a su muerte. Su ultima investigacion, a la que estaba fer-
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vientemente dedicado, El pecado y la expiacin en las sociedades
primitivas, qued interrumpida. Sélo més tarde, en 1921, y bajo la
forma de una Introduccién, fue publicada en la Revue de I'bistoire
des religions.

Como todo el mundo en la época, profesé un vago evolucionis-
mo, apenas confesado, al privilegiar las sociedades consideradas pri-
mitivas como modelos ejemplares para una investigacién controlada,
dada la ingenua presuncién de elementalidad y coherencia que una
visién todavia demasiado etnocénttica y tousoniana les atribufa. En
ellas se podrian observar con claridad y sin adulteracién posible lo
que entre nosotros se encontraba enmascarado. Y como todo el mun-
do creyé en el progreso moral de la humanidad gracias a la ciencia.

Al igual que sus grandes maestros —E. Durkheim y M. Maus—
fue un escritor brillante, con una notable capacidad descriptiva unida
a un estilo fluido, légico y contundente.

Todo esto hace que Robert Hertz pertenezca, a pesar de haber
muerto en plena juventud, a la tradicién de los clasicos que la an-
tropologia contemporénea reclama para si. Los ensayos aqui presen-
tados pueden ser colocados, con entera justicia, al lado de obras como
Las formas elementales de la vida religiosa, de E. Durkheim; el E#-
sayo sobre el don, de M. Maus; los Ritos de paso, de A. van Gennep;
La ciudad antigua, de N. Foustel de Coulanges; Comunidades aldea-
nas del Este v del Oeste, de Sir Henry S. Maine; o La religion de los
semitas, de Robertson Smith, por citar algunas de las fuentes que la

han hecho posible.

i
RoceLio RuBio HERNANDEZ




CONTRIBUCION A UN ESTUDIO
SOBRE LA REPRESENTACION
COLECTIVA DE LA MUERTE
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Por lo que tiene de acontecimiento familiar y la intensa emocién
Wﬁwmm. Resul-
tarfa ridiculo y sacrilego poner en duda el valor de ese conocimiento
intimo, y querer razonar sobre una materia en la que sélo el corazén
es competente. Sin embargo, ciertos problemas relativos a la_muerte
no pueden ser resueltos por el sentimiento, porque los ignora. Para
los propios bidlogos la muerte no es algo dado, simple y evidente,
sino un problema que se le plantea a la investigacién cientifica '. Pero

cuando se trata de la muerte de un ser humano ] Smenos fisio-
légicos no lo son toda, pues al acontecimiento humano se sobreafade

un conjunto complejo de creencias, emociones y actos que le dan un
cardcter propio. Ante el hecho de la vida que se extingue nos enfren-
tamos con un lenguaje particular: es el alma, se dice, que parte hacia
otro mundo, donde se reunird con sus padres. El cuerpo de un di-
funto no se considera como el caddver de un animal cualquiera, pues
hay que proporcionatle unos cuidados concretos y una sepultura re-

gular, no sélo como medida de higiene, sino por .pl:»llgaggn_mg_r_a]{
Ademds, 1 terte abre para los sobrevivi a ltgubre,

te la cual se les i eciales), Cualesquiera que
© sean sus sentimientos personales, se verian obligados durante cierto

tiempo a manifestar su dolor, cambiando el color de sus vestidos y
modificando su género de vida habitual. En definitiva, la muerte tiene

U Cfr. Dastre, La vie et la mort, pp. 296 y ss.
15
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para la conciencia social una significacién determinada, y_constituye
un_objeto_de [fepresentacion_colectival{Pero dicha representacion no
es simple ni inmutable. Asi pues, convendria analizar sus elementos
y buscar su génesis. A este doble estudio nos gustarfa precisamente
contribuir.

La opinién més extendida en nuestra sociedad es que la muerte
se cumple en un instante. El plazo de dos o tres dias que se intercala
entre el deceso y la inhumacién no iiene otro objeto que el de per-
mitir los preparativos materiales y la convocatoria de parientes y ami-
gos. Ningtin intervalo separa la vida por venir de la que acaba de
apagarse, pues inmediatamente después de exhalar el dltimo suspiro el
alma comparece ante su juez y se prepara para recoger el fruto de sus
buenas obras o expiar sus pecados. Después de esta brusca catdstrofe
comienza un luto més o menos prolongado, y en determinadas fechas,
especialmente al finalizar el afio, se celebran ceremonias conmemora-
tivas en honor del difunto. Esta concepcién de la muerte, y la manera
de sucederse los acontecimientos que la constituyen y la siguen, nos
son tan familiares, que apenas imaginamos puedan no ser necesarios.

Pero los hechos que presentan numerosas sociedades menos avan-
zadas que la nuestra no entran en el mismo esquema. Como indicaba
Lafitau, «en la mayor parte de las naciones salvajes los cuerpos muet-
tos sélo estén en la sepultura donde se les colocd en principio a modo
de depésito, ya que después de cierto tiempo son objeto de nuevas
exequias y se termina de cumplir con ellos por medio de nuevos de-
beres funerarios» 2. Esta diferencia en las prdcticas no es, como vere-
mos, un simple accidente, sino que exterioriza el hecho de que_la
muerte no siempre es representada y sentida como lo es entre nosotros.

En las péginas que siguen intentaremos dar cuenta del conjunto
de creencias relativas a la muyerte y sus précticas funerarias, con espe-
cial atencién al caso de las,ﬁobl exequias| A tal efecto nos servi-
remos en primer lugar exclusivamente de 10 que ocurre en los pue-
blos indonesios, sobre todo entre los Dayaks de Borneo*, donde el

2 Moeurs des Saunvages Amériguains (1724), t. 11, p. 444.

3 Dicha institucién es relativamente bien conocida entre los Dayaks. Gra-
bowsky reunié los documentos relativos a los Dayaks del Sur-Este (Olo Ngadju
y Ot Danom), afadiendo algunas observaciones personales, en un articulo pre-
cioso, sobre el que habria que mantener ciertas reservas: «Der Tod, das Be-
prihnis, das Tiwah oder Todtenfest ... bei den Dajaken» (Internat. Archiv |,
Etbnog., 11, pp. 177 v ss.). En él podemos encontrar una bibliograffa, aunque
la mejor fuente sigue siendo Hardeland, que ha publicado, como apéndice a
su Gramdtica dayak (Amsterdam, 1858), el texto completo y la traduccién
literal de un gran ntmero de cantos y férmulas recitadas por las sacerdotisas
en el transcurso del Tiwah,
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fenémeno se presenta bajo una forma tipica, para mostrar después,
con ayuda de documentos relativos a otras provincias etnogréficas,
que no se trata de hechos puramente locales. Seguiremos en nuestra
exposicién el orden de los hechos, tratando en primer lugar sobre
el periodo que transcurre entre la muerte (en el sentido usual del
término) y las exequias definitivas, para estudiar después la cere-
monia final,



Capftulo I
EL PERIODO INTERMEDIO

Podriamos agrupar en tres epigrafes las nociones y prdcticas a
‘{que da lugar la muerte, segtin se refieran al cuerpo del difunto, a su
alma o a los sobrevivientes. Tal distincién no tiene un valor absoluto,
pero facilita la exposicién de los hechos.

a) El cuerpo: la sepultura provisional —Los pueblos del archi-
pi€lago Malayo que atin no han sufrido muy grofundamente la in-
fluencia de civilizaciones extranjeras, no acostumbran a transportar
inmediatamente el caddver a su dltima sepultura hasta que se cumpla
un petiodo mds o menos largo, durante el cual el cuerpo permanecera
depositado en un asilo temporal.

Entre los Dayaks parece haber existido la norma de conservar
los caddveres de jefes y gente rica en el interior de sus casas hasta
las exequias definitivas, momento en que encerraban el cuerpo en
un féretro cuyos resquicios se obstrufan con ayuda de una sustancia
resinosa !. El gobierno holandés, por razones de higiene, prohibié

I Cfr. sobre los Olo Ngadju, Grabowski, Tiwah, p. 182; sobre los Olo
Maanjan, Tromp, «Das Begribnis bei den Sihongerns, en Berichte der Rbei-
nischen Missionsgesellschaft (1877), p. 48; sobre los Dayaks de Koetei, Tromp,
«Uit de salasila van Koetei», en Bijdr. tot de Taal, Land en Volkenk, van
Nederl, Indié, 57, v. 111, p. 76, y Bock, The Head Hunters of Borneo, pp. 141-
142; sobre los Kayans, riberefios del Tinjar, Hose in Ling Roth, Natives of
Sarawak, t. 1, p. 148; sobre los Longkiputs del rfo Baram, Kiikenthal, Ergeb
nisse ciner ... Forschungsreise in den Molukken und in Borneo, p. 270; sobre
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esta préctica, al menos en algunos distritos; pero, aparte de la inter-
yencién extranjera, causas muy diferentes debieron restringir la ex-
tensién de ese modo de sepultura provisional: el hecho de hacer
l residir al muerto con ellos obliga a los vivos a proporcionatle, toda
‘clasc de cuidados, a modo de un velatorio permanente que Iequicre
i’i, mucha gente, y gastos elevados ? como ocurre en menor medida en
Irlanda o entre nuestros campesinos. Ademds, la presencia de un
[cadéver en la casa impone muchas veces a los habitantes tabtes rigu-
rosos, hecho tanto mds molesto si pensamos que la gran casa dayak
muchas veces constituye por sf misma toda la aldea *. Pero hoy en dia
esta exposicién prolongada es excepcional.

A los muertos que no merecen tan pesados sacrificios se les pro-
porciona cobijo depositando el féretro, tras una exposicién de varios
dias, en una casa miniatura de madera, elevada sobre postes ¥, o bien
sobre una especie de estrado protegido simplemente por un techo °.
Esta sepultura provisional se encuentra a veces €n Jas cercanias de la
casa mortuoria, pero normalmente se construye bastante lejos, en un
lugar aislado en medio de la selva 6 Asi, el muerto, aungue ya no
tenga su sitio en la casa de los vivos, posee al menos su pequena
casita, andloga’ a las que habitan temporalmente las familias dayaks
cuando el cultivo del arroz les obliga a diseminarse sobre un vasto
territorio ®.

los Skapans, Brooke Low, en Roth, ikid., pp. 152-153; sobre los Dusuns v
Muruts del norte de la isla, ibid., pp. 151 y 153.

2 Grabowski, Der Disirik Duson-Timor, in Ausland (1884), p. 474; Tromp,
Sihong, pp. 47 y ss.

3 Ctr., por ejemplo, Nieuwenhuis, Quer durch Borneo, 1, p. 27.

4 Cfr. Tromp., Koetei, p. 76; segin Salomon Miiller (Reis in het Zuidelijk
gedeelie van Borneo, in Verbandlingen ov. de Natuurlijke Geschiedenis der
Nederl, overzeesche Bezittingen, afd, Land en Volkenk, p. 402), entre los Olo
Ngadju riberefios del Bejadjoe, el féretro se deposita con otros muchos en
una sepultura colectiva, el sandong raung; pero Hardeland contradice este
testimonio [ Dajaksch deuntsches Worterbuch (1839, p. 503] afirmando expre-
samente que el féretro (rammg) no se Lransporta a la sepultura colectiva ©
sandong hasta la ceremonia final. En todo caso, aunque el hecho relatado por
Miiller sea exacto, es excepcional, pues la regla es que durante el perfodo de
espera el féretro permanezca aislado.

5 Cfr., por ejemplo, Grabowsky, Tiwab, pp. 181-182.

6 Hardeland, Versuch einer Grammatik der dajakischens Sprache, p. 350;
Petelaer, Ethnographische beschrijving der Dajaks, pp. 224-225.

7 Esta recibe el mismo nombte entre los Olo Ngadju: pasah; cfr. Harde-

land, Wérterbuch, para esta palabra. Entre los Alfourous del Norte de Hal-

mahera, la sepultura temporal se Hama «la casa del muertos; de Clereg, «Do-
dadi Mataoe», en Inter nat. Arch. f. Ethnogr., 11, p. 208.
§ Cfr. en particular Nieuwenhuis, op. ¢it., p. 162.
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Este modo de sepultura provisional, aunque sea al parecer el
mds expandido en el archipiélago Malayo, no es el nico existente.
Quizé incluso se derive de otro mis antiguo que se adivina en ciertos
detalles como® la exposicién del caddver envuelto en una corteza
sobre las ramas de un 4rbol. Pero a veces, en lugar de exponer el
f4retro al aire, prefieren enterrarlo mds o menos profundamente, para
exhumarlo después ', Sin embargo, cualquiera que sea la variedad
de estas costumbres que a menudo coexisten en una misma localidad
superponiéndose entre si, el rito permanece constante en lo que tiene
de esencial: el cuerpo del difunto se deposita provisionalmente en
espera de las segundas exequias en un lugar distinto al de la sepul-
cura definitiva, que casi siempre es un lugar aislado.

Este periodo de espera tiene una duracién variable. Si nos refe-
rimos tnicamente a los Olo Ngadju, algunos autores mencionan un
plazo de siete u ocho meses a un aflo entre la fecha de la muerte y
la celebracién de la ceremonia final o Tiwah'. Pero esto, segin
Hardeland 2, es un minimo que casi siempre se sobrepasa, pues el
plazo ordinario es de cerca de dos afios, y a veces mayor, llegando a
cranscurrir en multiples ocasiones cuatro, seis 0 incluso diez ™ afios,
antes de rendir los ultimos honores al caddver . Este anormal apla-
samiento de un rito-tan necesario para la paz y el bienestar de los
sobrevivientes, como para la salvacién del muerto, se explica por la
importancia de la fiesta que estd obligatoriamente vinculada a él; ésta
conlleva preparativos materiales muy complicados que suelen durar

" un afio o mias ', pues exige considerables recursos tanto en especie

como naturales (victimas para sacrificar, vituallas, bebida, etc.), que

9 Para Timor-Laut, Riedel, De sluik en kroesharige rassen tusschen Selebes
en Papwa, pp. 305-306; para Timor, Forbes, A naturalist’s wanderings in the
Easthern Archipelago, p. 434; sobre los Toumbuluh de la Minahassa, cfr. Rie-
del, «Alte Gebriuche ... bei dem Toumbulushtammy», en Intern. Arch. f. Eth-
nogr., 1, pp. 108-109,

10 Los Olo Nadju s6lo practican el enterramiento si prevén que antes de
las segundas exequias transcurrird un largo periodo de tiempo. Dado que el
féretro correria el riesgo de caerse, al estar elevado por encima del suelo, lo
que serfa considerado funesto para la familia, los Olo Nadju construyen sobre la
tumba una pequefa choza. Grabowski, Tiwan, p. 182. Entre los Olo Maanjan,
el enterramiento es la regla siempre que no se guarde el cadiver en casa;
Tromp, Sihong, p. 46.

U Halewijh, en Grabowsky, Tiwab, p. 182.

12 Wérterbuch, para la palabra Tiwah.

13 8al. Miiller, op. cit., p. 402,

¥ Hardeland, ibident.

5 En Timor, segin Forbes (op. cit, p. 434), el plazo es a veces de un
siglo enteto (para los jefes importantes); la obligacién de celebrar los funerales
se transmite asi de padres a hijos, con la herencia.

18 Grabowsky, ibidem, p. 188.
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raramente se tienen disponibles, y han de ser previamente atesorados
por la familia. Ademds, una vieja costumbre, atin respetada por nu-
merosas tribus del interior, prohibe celebrar el Tiwah antes de ha-
berse procurado una cabeza humana cortada en fechas recientes, cosa
que lleva su tiempo, sobre todo después de la molesta intervencién
de los europeos. Pero estas causas de orden externo que dan cuenta
de los largos retrasos que muchas veces sufre la celebracién del Tiwah
no bastan " para explicar la necesidad de un periodo de espera ni
para determinar el plazo. Incluso suponiendo cumplidas todas las
condiciones materiales requeridas para las exequias definitivas, éstas
no podrian tener lugar inmediatamente después de la muerte, pues
conviene esperar a que la descomposicién del caddver haya terminado
y queden sélo los huesos '®. Este motivo no aparece en primer plano
entre los Olo Ngadju y otros pueblos indonesios, debido a la enorme
amplitud que cobra en ellos la fiesta de las exequias con los costosos
y largos preparativos que requijere . Pero en otras tribus la obliga-
cién_de esperar a que los @%ﬁso} estén secos para proceder al rito

definitivo es sin duda alguna Ia causa directa de la_demora, y lo que
}imita su_duracion 2. Por tanto, podriamos pensar que normalmente
el periodo transcurrido entre la muerte y la ceremonia final corres-
ponde al tiempo que se juzga necesario para que el caddver pase al
estado de esqueleto, aunque a veces intervengan causas secundarias
que prolongan indefinidamente esta dilacién.

Un hecho que demuestra que el estado del caddver no carece de
influencia sobre el ritual funerario es el cuidado con que los sobre-
vivientes tapan herméticamente las grietas del féretro y aseguran la

17 Asi lo piensa Wilken: Het Animisme, pp. 77 v ss. y 92; v «Ueber das
Haaropfers, en Rewwe colontale, 111, pp. 255 vy ss., IV, pp. 347 v ss.

18 Sal. Miller, loc. cit.: Hardeland, Wérterb., para la palabra Tiwah,

19 Algunos autores explican exclusivamente la exposicion provisional del
caddver por la amplitud de los preparativos necesarios y la dificultad de pro-
curarse victimas para el sacrificio; cfr. para los Bataks, Hagen, Beutrdge zur
Kenntniss der Battareligion, en Tijdschr. v. Ind. Taal Land en Volkenk.,
XXVIII, p. 517, y Rosenberg, Der Malayische Archipel, p. 27; para los
Niassais du Nord, Rosenbetrg, ibidem, p. 156; para Timor, Forbes, op. cit.,
pp. 434 v ss.; para las islas Kei, Rosenberg, ibidem, p. 351,

%0 Este es precisamente el caso de los Milanaus, los Dusufis y los Murus
en Borneo, Ling Roth, op. ¢it, pp. 150-152; de los Longkiputs, Kiikenthal,
op. cit.,, p. 270; de los Dayaks del Oeste, riberefios del Kapoeas, Veth, Bor-
neo's Wester Afdeeling, 11, p. 270; de los Ot Danom, Schwaner, Borneo, 11,
p. 151; de los Bataks Oran-Karo, en Sumatra Hagen, thidem, p. 520; en Ti-
mor-laut, Forbes, op. ¢it., pp. 322 y ss., y Riedel, Sluik-en kroesharige rassen,
pp. 305-306; en Buru, Forbes, p. 405; de los Alfourous del Este de las Cé-
libes, Bosscher, en Wilken, Het Animisme, p. 179; en el Norte de Halma-
hera, de Clercq, op. cit., p. 208; en la isla de Babar, Riedel, ibidem, p. 359.
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salida de las materias piitridas al exterior cauterizdndolas al sol, o re-
cogiéndolas en una vasija de barto . Bien entendido que no se trata
de una preocupacién por la higiene (en el sentido que damos nosotros
a esa palabra), ni siquiera de una preocupacién exclusiva por apartar
los olores fétidos. (No debemos atribuir a esos pueblos sentimientos
y escripulos de olor que les son extrafios ?.) Una férmula pronun-
ciada con diversas variantes en el Tiwah nos indica el mévil verda-
dero de estas pricticas: en ella la putrefaccién del caddver se asimila
al «rayo petrificante», dado que amenaza también de muerte repen-
tina 2 las gentes de la casa a las que alcance ®. De hecho, si se preo-
cupan tanto de que la descomposicién se lleve a cabo, por asi decitlo,
en recipiente cerrado, es para impedir que la mala influencia residente
en el caddver que forma cuerpo con los olores, pueda expandirse
fuera y dafiar a los sobrevivientes *, Por otra parte, si se evita que
las materias putridas queden en el interior del féretro es porque el
propio muerto, a medida que progresa la desecacién de sus huesos,
debe ser poco a poco liberado de la infeccién mortuoria ».

La importancia mistica que conceden los Indonesios a la disolu-
cién del cuerpo se manifiesta adn en las précticas que atafien a los
ptoductos de la descomposicién. Los Olo Ngadju rompen el reci-
piente donde estdn recogidos, cuando celebran las segundas exequias,
y depositan los fragmentos con los huesos en la sepultura definiti-

2l A este efecto se pasa un tubo de bambi por un agujero practicado en
el fondo del féretro; cfr., por ejemplo, sobre los Olo Ngadju, Grabowsky,
Tiwah, p. 181; sobre los Bataks, van der Tuuk, Bataksch Woordenboek,
p. 165; sobre los Alfourous del distrito de Bolaang-Mongoudou, Wilken vy
Schwarz, «Allerlei over het land- en volk», en Mededeel, v.w.h. Nederl. Zend.

"'Gen.,, XI, p. 323.

2 Cfr. Low, Sarawak, p. 207: «El repugnante olor que produce la des-
composicién, a juzgar por lo que muchas veces me han dicho los Dayaks, es
particularmente agradable a sus sentidos» En este pasaje se refiere al caddver
o més bien a la cabeza cortada de un enemigo.

2 Hardeland, Grammatik, p. 218 (y el comentario). Meyer y Richter («Die
Bestattungsweisen in der Minahassas, en Abhandlungen des Museums z. Dres-
den, 1X, Ethnogr. Miscellen, 1, 6, p. 110, n. 1) sugieren que el cierre hermé-
tico del féretro quizd tuviera el objeto de impedir la temida salida del alma
del muerto; aiaden que el olor de la descomposicién podria ser considerado
como signo de la presencia del alma. El texto transcrito por Hardeland parece
demostrar que, en efecto, el temor de un peligro mistico es claramente el
mévil determinante y que es imitil traer a colacién la nocién del alma del
muerto.

2 Perham, en Roth, I, pp. 204 y 210, para el tema de los Dayaks mari-
timos que practican el entierro inmediato: «El cuerpo de un muetto no se
llama ni cuerpo ni caddver; es un «anfu» (espiritu), y si los vivos lo mantu-
vieran mucho tiempo cerca de ellos, se expondrian a siniestras influencias so-

brenaturales.»
5 Cfr. infra, p. 21.
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va®, La costumbre que siguen los Olo Maanjan es mds significativa:
cuando el caddver se guarda en casa, cuarenta y nueve dias después
de la muerte se abre el recipiente y examinan el contenido: «Si en-
cierra demasiadas materias se inflinge un castigo a ¥ los parientes
(del muerto) que no han cumplido con su deber». A continuacion se
vuelve a colocar el recipiente en el féretro, que permanece en la casa
hasta la ceremonia final®, Evidentemente este rito es una supet-
vivencia, y para conocer su verdadero sentido bastard compararlo
con las practicas observadas en otros puntos del archipiélago Malayo.
En la isla de Bali, que ha sufrido profundamente la influencia hindu,
se acostumbra a guardar el cuerpo en casa durante varias semanas
antes de incinerarlo. El féretro estd agujereado en el fondo «para dar
salida a los humores, que, recogidos en un barrefio, se vacian cada
dia con gran ceremonia» . Finalmente, en Borneo también los Da-
yaks del Kapoeas recogen en platos de tierra los liquidos procedentes
de la descomposicién y los mezclan con el arroz que los parientes
cercanos al muerto comen durante el periodo fiinebre ®. Pero serd
mejor reservarnos la interpretacion de estos usos, pues los volveremos
a encontrar més extensos y complejos, fuera del drea que estamos
estudiando. Concluyamos simplemente de manera provisional, que
los Indonesios atribuyen una significacién particular a los cambios

% Grabowsky, Tiwab, p. 181; segfin Salomon Miiller, loc. cit., el reci-
piente se entierra en el mismo sitio donde se ha practicado la cremacién de
los restos del caddver,

27 Esta vaga indicacién significa con toda seguridad que en ese caso los
padres no pueden ser relevados de los tabies y observancias del duelo,

% Tromp, Sibong, p. 48; cfr. Grabowsky, Duson-Timor, p. 472, )

» Relacién de una Embajada holandesa en Balf en 1633, en Histoire 2é-
nérde des Voyages, t. XVII, p. 59; cfr. Crawford, History of the Indian Ar-
chipelago, p. 255,

3 Ritter, en Veth, op. cit., 11, p. 270, Para que la comparacién entre los
Dayaks del Oeste y los Olo Maanjan sea mis completa, hay que afiadir que
entre estos tltimos, durante los cuarenta y nueve dias que precedan a la
extrana ceremonia que hemos visto, los patientes mds préximos del muerto
deben comer en lugar de arroz el «djelai», cuyos granos pequefios y de color
marrén tienen un olor bastante desagradable y muy mal musto (Tromp, ibidem,
pp. 47 vy 44). Si comparamos este detalle con el rito del cuadragésimo nono
dia, podriamos pensar que el «djelai» de los riberefios del Sihong es el susti-
tuto (tras la desaparicién de la antigua costumbre) del arroz impregnado de
sustancia cadavérica, impuesto a los Dayaks occidentales. Tal hipdtesis no es
indispensable para nuestra interpretacién, pues el «deber» del que hablabamos
en el anterior pasaje, al que no debfan faltar los parientes, era el de no per-
mitir que se acumularan las materias en el recipiente, y comer cada uno su
parte. El rito se ha convertido ulteriormente en una formalidad arbitraria. En
ciertas islas del archipiélago de Timor-laut, los indigenas se frotan el cuerpo
con liquidos provenientes del caddver de sus parientes cercanos 0 de los jefes;
Riedel, Sluik en kroesharige rassen, p. 308.

—_—
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que se producen en el caddver, y que sus representaciones al respecto |
Jes impiden concluir inmediatamente los ritos finebres e imponen a
Jos sobrevivientes precauciones y observaciones muy definidas.

Hasta que el rito final no se celebra, el caddver estd expuesto a
graves peligros. Etndgrafos y folkloristas tienen ya familiaridad con
Ia creencia de que en ciertos momentos el cuerpo estd especialmente
expuesto a los ataques de los malos espiritus y a todas las influencias
nocivas que amenazan al hombre *, lo que obliga a reforzar con pro-
cedimientos mégicos su menguada capacidad de resistencia. El pe-
tiodo posterior a la muerte presenta en un alto grado esta caracteris-
tica critica, lo que hard necesario exorcizar el caddver y prevenirlo
contra los demonios. Esta preocupacién inspira, al menos en parte,
las abluciones y ritos diversos a los que el cuerpo es sometido inme-
diatamente después de la muerte (por ejemplo, el uso extendido de
cerrar los ojos y las demds aberturas del cuerpo con monedas o
perlas) #. Ademds, impone a los sobrevivientes la carga de hacer
compafifa al muerto durante esta fase temible, y «velar» a su lado
haciendo sonar frecuentemente los gongs, para mantener a distancia
a los espiritus malignos *. Asf, el caddver aquejado de una especial
dolencia, es swwmmms
sobrevivientes.

b) El alma: su estancia temporal en la tierra—Asi como el

cuerpo no es conducido de inmediato a su «dltima morada», tampoco

3 Por ejemplo, el cuerpo del nifio durante algin tiempq después del naci-
miento, o de la mujer durante la menstruacion.

2 Cfr. Nieuwenhuis, op. cit., p. 89: cita como motivo el deseo de «apa-
ciguar a los malos espiritus que podrfan aduefiarse del caddvers; en el caso
de los jefes, menciona, ademds, diversos amuletos protectores (igualmente, con
motivo de ciertas ceremonias relativas al embarazo o al nacimiento, las gentes
mds expuestas se tapan las orejas con algodén «para no ser molestadas por los
malos espiritus»). Riedel, Alte Gebriuche, pp. 95 y 99. Es cierto que otros
autotes presentan este uso como destinado tnicamente a la proteccidn de los
vivos; cfr. Grabowsky, Tiwab, p. 179. la ambigiiedad de dicho rito tiene
probablemente una doble finalidad, como ocurre muchas veces: se trata, con-
fusamente, de impedit que la influencia funesta contenida en el caddver se
propague fuera, cerrando asi el camino a los malos espiritus que querian pe-

etrar en el cadaver y apoderarse de él. Ciertos elementos de origen hindi
parecen haberse injertado en la costumbre original.

3 Tromp, op. cit., p. 48; este texto se refiere al caso en que el caddver
es guardado en casa. Pero en Timorlaut, donde queda expuesto al borde del
mar, a cierta distancia del pueblo, colocan sobre el féretro (al menos si se
trata de una persona renombrada) figuras de hombres tacando los gongs, dis-
parando fusiles y gesticulando furiosamente, a fin de arrojar las malas influen-
cias lejos de quien estd alli dormido (to frighten away evil influences from the
sleeper), Forbes, op. cit., pp. 322 y ss. Cfr. Kiikenthal, op. cit., p. 180.
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el alma llega a su destino definitivo inmediatamente después de la
muerte, sino que ha de pasar previamente por una fase durante la
que permanece en tierra, cerca del cadéver, errando por la selva o
frecuentando los lugares que habité en vida. Sélo al término de este
perfodo, después de las segundas exequias, podrd, gracias a una cere-
monia especial, penetrar en el pais de los muertos. Tal es, al menos,
la forma més simple que presenta esta creencia *.

Pero las_representaciones que se relacionan con la suerte del
s o fluctua To que hace dificil u

delimitacién_demasiado definida. De hecho, la creencia mds exten-
dida entre los Olo Ngadju® es algo mds compleja: en el momento
de la muerte el alma se divide en dos partes, la salumpok liau, que
es la «médula del alma») el elemento esencial de la personalidad, y
la liau krabang o alma corporal, que estd constituida por la médula
de los huesos, los cabellos, las ufias, etc. *. Esta tltima permanece
con el caddver hasta el Tiwah, inconsciente y como entumecida. En
cuanto al alma propiamente dicha, contintia viviendo, pero su exis-
tencia es muy inconsistente, y aunque al dfa siguiente a la muerte %
viaje a la celestial «ciudad de las almas», lo cierto es que ain no
tendré plaza asignada alli, y no llegard a sentirse a gusto en las altas
regiones, sino que, triste, perdida y afiorando a su otra mitad, esca-
pard frecuentemente para volver a la tierra y vigilar el féretro que
encierra su cuerpo. Por eso hay que celebrar la gran fiesta terminal
si se quiere que el alma solemnemente introducida en el pafs de los
muertos se una a la liau krahang y encuentre una existencia segura
y sustancial .

3 Se encuentra (excepcionalmente) entre los Olo Ngadju, Hardeland, Wér-
terb., p. 233, y Grammatik, p. 364, n. 223; Braches, «Sandong Raung», en
Rhein, Missionsber (1882), p. 102; entre los Olo Maanjan, Grabowsky, Duson-
Timor, p. 471, y Tromp, Sihong, p. 47; entre los Bahau, Nicuw;nhms, op cit.,
I, p. 104; entre los Kayans, L. Roth, II, p. 142; en la isla de Serang (Criedel,
Sluik en Kroesharige rassen, p. 144) v de Bali (Van Eck, en Wilken, Animisme,

o 92 ete,
> % )Harde]smd, Weirterb., pp. 308 y 233; Perelaer, op. cit., pp. 219 y 227;
Grabowsky, Tiwah, pp. 183 y ss. .

3% La misma distincién ha sido observada por Nieuwenhuis (0p. cit.,, p. 103)
entre los Bahau, pero las dos almas son separadas durante la propia vida del
individuo. _

3 También los vivos le ofrecen en su casa una especie de soporte mate-
rial; una plancha cubierta de figuras referidas al dltimo viaje del alma y al
otro mundo; cfr. Grabowsky, Tiwah, p. 184, -

3% §i el Tiwah no pudiera ser celebrado por la familia, el alma correrfa
un serio riesgo de wver prolongarse indefinidamente ese estado temporal; se
convertiria entonces, segiin expresién propia, en una fieu matqi, un alma
muerta (Grabowsky, ibidem, p. 181).
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En forma parecida se encuentra entre los Alfourous del centro
de las Célebes la creencia de que el alma permanece en la tierra, al
lado del caddver, hasta la ceremonia final (sengke), aunque 1a creencia
mds general es que inmediatamente después de la muerte se va al
mundo subterrdneo, donde, al no poder ingresar en seguida en la
morada comtn de las almas, habrd de vivir en una casa separada,
mientras espera la celebracion del tengke. El-sentido de esta repre-
sentacién se evidencia al compararla con una préctica observada en
las mismas tribus, segtin la cual a veces los padres de un nifio muerto
prefieren guardar su caddver con ellos (en lugar de enterrarlo). En
tal caso no pueden continuar viviendo en el kampowng, sino que han
de construirse una casa aislada, a cierta distancia. Dichas tribus pres-
tan sus propios sentimientos a las almas del otro mundo, por lo cual
la presencia de un cuerpo durante el periodo que precede a las exe-
quias definitivas no puede ser tolerada ni en el pueblo de los vivos
ni en el de los muertos. El motivo de esta exclusién temporal se
explica también por el hecho de que «Lamoa (Dios) no puede su-
frir la fetidez de los caddveres».

Puede que esta férmula contenga algin elemento de origen fori-
neo, pero a pesar de ello el pensamiento que expresa es ciertamente
original, pues supone que el recién llegado al reino de los muertos
s6lo se libera de su impureza una vez concluida la descomposicién
del caddver, sin que hasta el momento fuera digno de ser admitido
en la compaiia de sus antecesores *.

" Sin embargo, algunas tribus mandan celebrar a sus sacerdotes la
ceremonia de conduccién del alma al otro mundo poco después de
la muerte ¥, aunque tampoco en este caso entrard ¢l alma de pleno
derecho en su nueva existencia. Al principio el alma no tiene con-
ciencia plena de haber dejado este mundo, su morada es tenebrosa y
desagradable y a veces se ve obligada a volver a la tierra para buscar
el sustento que alli se le niega. Por eso es necesario que los vivos

3 Kruijt, «Een en ander aangaande het geestelijk leven van den Poso Al-
foers, en Med. Ned. Zend, Gen., t. XXXIX (1985), pp. 24, 26 y 28; el autor
observa que «la nocidn de una casa de espera existe incluso entre aguellos
para quienes el alma queda en tierra hasta el temgke; sin duda, afade, se
supone que el alma pasa una parte de este periodo en la tierra, v otra en la
casa. Los pensamientos de los Alfourous sobre este punto no estin claros».
Pero incluso esta fluctuacién nos parece representativa, y las dos representa-
ciones que desde el punto de wvista ldgico parecerian excluirse, son en el
fondo solidarias (sin necesidad de tener que separarlas en el tiempo), dado
que, al no haber abandonado completamente este mundo, el muerto no puede
ain penetrar completamente en el otro,

W Por ejemplo, los Ot Danom, que a este respecto contrastan con sus
vecinos, los Olo Ngadju; cfr, Schwaner, op. cit,, 11, p. 76.
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suavicen un poco su penosa condicién valiéndose de ciertas normas,
y muy especialmente de la ofrenda de una cabeza humana, aunque
hasta después de la ceremonia final el alma no podrd atender a sus
propias necesidades, ni gozar plenamente de las alegrias que le ofrece
el pais de los muertos *.
Asi, a despecho de las aparentes contradicciones, el ain_‘ja nunca
Jrompe de golpe los lazos que la unen al cuerpo y la retienen en
tierra. Mientras dura la sepultura temporal del cadéver %, el muerto
continda perteneciendo méds o menos exclusivamente al mundo que
acaba de abandonar, y la carga de atender a sus necesidades les corres-
ponde a los vivos. Dos veces por dia, hasta la ceremonia final, los
Olo Maanjan le llevan su comida habitual ®, pero si lo olvidaran,
el alma sabria bien cémo conseguir su racién de arroz y bebida *. Du-
rante todo este perfodo se considera que el muerto no ha terminado
completamente su vida terrestre, tanto es asi, que en Timor, cuando
muere un rajah, su sucesor no puede ser nombrado oficialmente hasta
que el caddver sea enterrado definitivamente, pues hasta que no se
celebren las exequias el difunto no estard verdaderamente muerto,
sinq simplemente «dormido en su casa» . B S
i bien es cierto-que este periodo de transicién prolonga la exis-
tencia anterior del alma, se trata de una existencia precaria y lugubre/
S estancia entre los vivos tiene algo de ilegitimo, de clandestino. Eh
cierto modo el alma vive al margen de los dos mundos, pues si se
aventurara en el mds alld serfa tratada como una intrusa, y aqui
abajo resultarfa un huésped inoportuno de temerosa proximidad. Al
no tener lugar de reposo, estd condenada a errar sin descanso, espe-

# Cfr, sobre los Dayaks Marftimos, Perham, en L. Roth, pp. 203, 206, 207
y 209; para los Toumbuluch de la Minahassa, cfr. Riedel, Alte Gebriuche,
pp. 105-107. )

2 La crencia de que el alma permanece algiin tiempo sobre la tierra antes
de partir para el pafs de los muertos se encuentra también entre log pueblos
que, en nuestros dias, entierran el cuerpo (definitivamente) inmedl_atamente
después de la muerte; cfr., por ejemplo, para los Dayaks del interior, Low
in Roth, t. I, p. 217; para la isla de Roti, Graafland, «Die Insel Rote», en
Mitteil, d. geogr. Gesellen, zu lena, VIII, p. 168, y Heijmering «Zeden en
gewoonten...», en Tijdschr. v. Nederl. Indié, VI, pp. 363 y ss.; el periodo
de espera es mads corto: doce y nueve dfas en los dos casos citados.

B Tromp, Sibong, p. 47: se trata de los muertos cuyo caddver se guarda
en casa: para los demds, la obligacién es menos estricta. Cfr, para Soemba:
«Ross, Bijdr. tot de Kennis van taal ... en volk van Soemba», en Verbandl. v. b.
Batav. Gen. v. Kunst en Wetensch.,, XXXVI, p. 58,

4 Perham, op. cit, pp, 209-210: por la mafiana se encuentran a veces
rastros de su paso cerca de las provisiones de arroz,

45 Torbes, op. cit., pp. 438 y 447: este interregno puede durar mucho
tiempo (treinta afios o mds), debido a los prandes gastos que implica la fiesta,
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rando con ansiedad la fiesta que ponga fin a su inquietud *. Por eso
no es de extranar que durante dicho periodo el alma sea concebida
como un ser malhechor, pues, al pesarle la soledad en la que estd-
inmersa, intenta arrastrar a los vivos con ella . Dado que atin carece
de los medios habituales de subsistencia de que disponen los muertos,
se ve obligada a merodear entre los suyos recordando en su desam-
paro todos los agravios que recibié en vida, deseando venganza *. Por
eso se dedica a vigilar rigurosamente el luto de sus parientes, y si
éstos no cumplen bien sus deberes para con ella, preparando activa-
ente su liberacidn, se irrita y les inflinge enfermedades *, pues Ia
muerte le confiere poderes mdgicos que le permiten realizar sus ma-
los designios. Una vez conseguido su lugar entre los muertos, sélo
visitard a los vivos por invitacién expresa, pero mientras tanto «vol-
verd» por propia iniciativa, por necesidad o por malicia, sembrando
el pdnico con sus apariciones intempestivas %
El estado lastimero y peligroso que presenta el alma al atravesar

| {ese turbio periodo explica la actitud compleja de los vivos, donde
* {se mezclan en proporciones variables la conmiseracién y el terror ¥

condicién, pero al mismo tiempo permanecen a la defensiva, guardan-

ose de un contacto que saben malo. Por ello, cuando al dia siguiente
de la muerte hacen conducir el alma al pafs de los muertos, no se sabe
si actian movidos por la expectativa de ahorrarle una espera dolo-
rosa 0 por el deseo de desembarazarse lo mds rdpido posible de su
sinfestra presencia, aunque en realidad ambas preocupaciones se con-
funden en su conciencia ®, pues los temores de los sobrevivientes

EHOS intentan subvenir a las necesidades del muerto y suavizar su

% También el Dayak, antes de morir, suplica a sus parientes que no tarden
demasiado en celebrar el Tiwah: Grabowsky, Tiwab, p. 188.

4 Grabowsky, fbidem, p. 182; cfr. para los Tagalos de Filipinas, Blumen-
tritt, «Der Ahnenkultus...», en Mittedl, d. k k. Geogr. Gesellseh. Wien, XXV,
pp. 166-168.

4 Perham, loc. cit,

42 Hardeland, Warterb., p. 308,

3 Riedel (a propésito de los Toumbujuh), Alte Gebriuche, p. 107; cfr. so-
bre los Kayans, Roth, t. 11, p. 142. Quedan excluidas las almas que, por una
razén u otra, no hallaron nunca la paz v la seguridad del mds all4.

5l Nos patece inutil intentar decidir cudl de esos dos méviles es «primitivos;
es una cuestivn mal planteada que sélo puede ser resuelta de manera arbi-
traria.

52 Cfr. Riedel, op. cit, pp. 106-107: los sacerdotes toumbuluh tienen, al
mismo tiempo, el cardicter de psicopompas y de exorcistas que expulsan espi-
ritus; durante los nueve dias que siguen a la ceremonia del envio del alma
al pais de los muertos ejecutan una danza de guerra para amedrentarla (en el
caso de que ain no se hubiera alejado), y que no vuelva a atormentar a sus
parientes.
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sélo finalizardn cuando el alma haya perdido el cardcter penoso e
inquietante que presenta después de la muerte.

¢) Los vivos: el duelo—Durante el perfodo intermedio, los pa-
rientes del difunto no sélo estdn obligados a proporcionarle toda
clase de cuidados, sino que, ademds de estar también expuestos 2 la
maldicién y a los posibles ataques del alma atormentada, quedan
sometidos a todo un conjunto de prohibiciones que configuran el
duelo ®. En efecto, la muerte, al atacar al individuo, le imprime un
carécter nuevo. Su cuerpo, que anteriormente (salvo en casos anor-
males) estaba en el dmbito de lo comin, sale de ¢l repentinamente,
y no podrd ser tocado sin peligro, quedando asi convertido en objeto
de horror y espanto. Pero sabemos también hasta qué punto las
propiedades religiosas o mégicas de las cosas tienen para los «primi-
tivos» un carcter contagioso. La «nube impura» * que, segin los
Olo Ngadju, rodea al muerto, ensucia todo lo que se relaciona con él,
es decir, no sélo a las gentes y las cosas que han sufrido el contacto
material del cadéver, sino también todo lo que en la conciencia de
los sobrevivientes estd intimamente ligado a la imagen del difunto.
Sus muebles no podrén servir para usos profanos, por lo que habrdn
de ser destruidos o consagrados al muerto, o al menos liberados,
mediante ritos apropiados, de la virtud nociva que han contraido.
Asimismo, los drboles frutales del muerto y las cotrientes de agua
donde pescaba serdn objeto de un tabd riguroso: los frutos y los
pescados, de ser recogidos, servirdn exclusivamente como provisiones
para la gran fiesta finebre *, Durante un perfodo mds o menos largo,
la casa mortuoria serd impura, y el rfo cercano a ella quedard afec-
tado por una prohibicién *.

53 Fsta distincién no estarfa fundada si hubiera que admitir la teoria ex-
puesta en otro tiempo por Frazer (en TJourn. of the Anthropol. Instit., t. XV,
pp. 64 v ss.); pues las prdcticas del duelo no serian mds que ritos destinados
a proteger a los vivos contra la vuelta ofensiva del alma del muerto; pero
esta ingeniosa teoria era demasiado estrecha y artificial. El punto de vista que
adoptamos aqui no es nuevo para los lectores del Année sociologique: cfr. t. 1V,
p. 192, y t. VI, pp. 363-364; observemos que no excluye la interpretacion ani-

\ymista, pues el alma, con las disposiciones que le presta la opinién general en
los momentos subsicuientes a su salida del cuerpo, deberia aparecer como la
guardiana celosa de los tabiies impuestos por el duelo a los supervivientes, ¥
la personificacién de las malas energias que por el hecho de la muerte se
encuentran acumuladas en el caddver,

4 Hardeland, Gramimatik, p, 218.

55 Hickson, A naturalist in North Celebes, p. 194; Low, en Roth, I, p. 155.
Nos limitamos a recordar aqufi hechos bien conocidos.

s6 Cfr. para los Kayans del Centro, Nieuwenhuis, op. ¢it, I, pp. 338 y 391;
para los Olo Ngadju, Grabowsky, Tiwab, p. 182; Hardeland, Warterb., pp. 483,

i R

i A

et -
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Los propios parientes del muerto se resienten en sus personas d ]
golpe que ha atacado a uno de los suyos y pesara sobre ellos un c 15
namiento que les separa del resto de la comunidad, no deb’ondl-
abandonar su pueblo ni hacer visita alguna. Los mé; directari’xml tU
afectados pasan a veces meses enteros secuestrados en un rirzccfur?nde
su_casa, sentados, inméviles y sin hacer nada; tampoco deben sef'
viszta:d_os por gentes de fuera, o, en caso de poder hacerlo, tendrén
prc}hl.l:ildo hablaf cuando les pregunten ¥. No sélo los hombres, sino
.tam[;ucn los espiritus protectores los abandonan, y en tanto dl;re su
impureza no podrdn esperar ninguna ayuda de las potencias de lo
alto ®. La exclusién que afecta a los parientes del muerto influye
sc?bre todo en su modo de vida, ya que a consecuencia del contag)iro
finebre sufren un cambio que les aparta del resto de los hombres. En
adelante no podrin seguir viviendo como los demds, ni deberdn -par-
ticipar en el régimen alimentario ni en la forma de vestirse, ador-
narse y llevar el cabello que conviene a los individuos socialmente
normales, y que son el distintivo de esa comunién a la que ellos (por
un tiempo) ya no pertenecen . De ahi los numerosos tabties y pres-
cripciones especiales a las que deben atenerse las gentes en duelo ®

Si bien la mancha fiinebre se extiende a todos los parientes del
muerto y a los habitantes de la casa mortuoria, lo cierto es que
no alcanza a todos por igual, y lo mismo ocurre con la duracién del
duelo, que varfa necesariamente segin el grado de parentesco. Para

401 y 608; la palabra ru-fas designa especialmente la impureza finebre, apli-
(r:rfg'ch;fdftaFtop? }lls}g : gasas, rios y gerslan%s contaminadas, como al cadfver mis-

r =prohibido, causante i ‘rmi
corr;sp‘?ndpi st o 15 e la desgracia) es un término general que

er los textos citados en la nota precedente sobr

%:;h}yaner, Borneo, 11, p. 76 (sobre los igdigenas dcyl.{uang—eSelfnszag;’ DP?ir:::II::jIJ
uik- en )’eroexbara.ge rassen, pp. 328-329. Cfr. los hechos andlogos 'relatados
p’or’Tromp (Koetei, p. 71) a propésito de los Bahau del alto Mahakam: las
victimas de un incendio son colocadas juntas fuera del campamento, se la
considera posefdas por malos espiritus, en tanto no hayan sido c;rp}\r.llsadoss
Estos dESgIaCladOS.tIE:_IlCI} prohibido bajo pena de muerte entrar en relacién con
otrc;i hombres: ni siquiera pueden aceptar visitas ni socorro alguno

< Eardeland, W_orterb., p. 608; Perelaer, op. cit., p. 227. )
o A Ezgglaﬁgg}zbzfiem, pi5356; I‘%eélweril%uis, op. cit., p. 144; Tromp, Sthong
. 41; oth, I, pp. 155 y 258, y 11, p. 142. La_prohibicis :
pero Ias' prescripciones positivas varian muc’hg; asf en %grrsgbégg;lntiaf;: Et[;'aL
I]egglﬁls diferentes para los vestidos de luto: vuelta al antigue vestido de cbrte:i;
{i.a au)., vestidos usados y harapientos (Dayaks maritimos), vestidos de color
soa0 pﬁmer_o blarllcos, lulfgo negros (Olo Ngadju).

o viene al caso hacer aqui una exposicién co i

teorfa del duelo entre los Indonesios, put[:s no nos gﬂclﬂ;;;o!; I(?gnl?ase a:igti‘.:rgi
:I?E;L;ndanos que intervienen en la determinacién positiva de las diversas pric- -
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los Olo Ngadju, los parientes lejanos sélo son impuros durante los

dias ' inmediatamente posteriores a la muerte;

monia, donde se sacrifican varios po
de los parientes mds proximos

vida ordinaria ©. Pero cuando se trata

del muerto®, el cardcter singular que les a

luego, tras una cere-
llos, podrdn reemprender su

fecta no se disipa tan

répida ni facilmente. Antes de poder ser completamente liberados

del confinamiento que pesa sob

largo perfodo, que coincide precisamente con
|. Durante todo este tiempo deberdn observar los

tura provisiona

re ellos ha de haber pasado un

la duracién de la sepul-

tabties que su estado les impone: si se trata de un viudo o una
viuda no tendrdn derecho a casarse, pues el lazo que une al esposo

sobreviviente con el difunto sdlo podrd ser roto por

la ceremonia

final ®. De hecho, los parientes préximos, al formar un todo con el

\ muerto, participan de su estad

| exequias.

'éste inspira a la comunidad, y afectados como
'durante el intervalo comprendido entre la muerte

o, englobados en los sentimientos que

él por la prohibicidn
y las segundas

Pero los hechos no siempre presentan esta simplicidad tipica que

encontramos entre los Olo Nga

dju. El plazo habitualmente largo que

exige la preparacién de la fiesta fanebre tendria como efecto la pro-

longacién casi indefinid
la adopcién de un final fijo y relat

remediar esta situacién ®. Lo mds pr

a de las privaciones y molestias del duelo, si

-

ivamente préximo no viniera a

61 Al menos tres, pero en general siete;

& (Grabowsky, Tiwah, p. 182; ¥ si llevan
es para satisfacer una inclinacién personal,

& [] sobreviviente de un matrimonio,
camente, los hermanos y hermanas:

1

obable es que tales reducciones

cfr. Hardeland, Warierb., p. 485.
el duelo més alli de este punta

no por deber.

os padres para sus hijos ¥, recipro-

Hardeland, ibidem, p. 608; cfr, para los

Olo Maanjan, Tromp., loc. cit. Parece bastante frecuente que una sola persona

asuma la carga y las molestias del luto,
vancia dispensa a los demds de guardarlo

6 Hardeland, Weorterb., pp. 608 y 36;
Ling Roth, I, pp. 130 y 156; se supone que la viuda pertenece a su marido
hasta el Gawei Antu (fiesta correspondiente al Tiwah de los Olo Ngadju); si

no permanece casta du
es castigado como si e

de forma que por el rigor de su obser-

cfr. para los Dayaks de Sarawak,

rante este petiodo, cae en un auténtico adulterio, que
| muerto atn estuviera vivo. Como senala Grabowsky,

Tiwah, p. 183, esta consideracién interviene en la rapidez con la que, en oca-

siones, se celebra la fiesta del muerto.

6 La propia severidad de los tabties del duelo impide a los sobrevivientes,

en algunos casos, preparar activamente la fiesta que debe
dicién no tendria salida si no se llegara a un coOmpromiso. Los

que su COL

liberarlos, de suerte

indigenas de Luang Sermata (cfr. Riedel, Sluik- en Kroesharige rassen, pp. 328

329} nos proporcionan un €u
después de la muerte,
hacen venir a un sacer
aldea (donde estan secuestrados), a fin

d

rioso ejemplo de ello: «mds O mMENOS dos meses
los parientes del muerto, tras celebrar un sacrificio,
dote para saber si el difunto les autoriza a dejar la

e recopilar las cosas necesarias para
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del duelo se operen frecue
ntem i
A i P yer ente, aunque ello no sea susceptible
stracién histérica en las sociedades que nos ocupan. Sin em
bargo, es evidente, como ha mostrado Wilhen %, que 1 -
monia destinada a sustituir a 1 i initi ol Sl
mor sustituir a las exequias definitivas en el desenlace

del duelo no fue escogida arbitrariamente. En efecto, el estado del

i muerto durante el periodo intermedio no es inmutable, sino que
¥

| Es‘ll.lgf:e Camblﬁ?' quil van atenuando el cardcter peligroso del caddver y
el alma, obligando a los vivos a celebrar ceremonias especiales en

El]:litats fechas. Estas ,fecha's que antes sélo suponfan para las gentes
uto una] etapa mds hacia la liberacién, se han convertido ulterior-
gnenite el;')]_e punto que marca el fin de su impureza. Asf es como el
~l.utdo o-h.l_gatono expira entre los Olo Maanjan con la ceremonia del
cuadragésimonono 'dla, a diferencia de los Olo Ngadju, donde finali
tras la fiesta terminal . ’ i
mmizrmoézalgarttel; ,numerolsos CIcl‘::cumentr}s hacen coincidir el levan
; s tables con la adquisicién i g
, por los parientes del muer-
t;;}ed?feﬂga cabeza h}lmanéaa, y la ceremonia celebrada con ocasién de
vty acontecimiento *. (Esta costumbre parece ser también pro-
~ Enti ulna gloluaon cuyos principales momentos pueden rastrear-
pd e:tosI o Ngadju, la inmolacién de una victima humana (a la
ge 1 ef.cor af a caquaﬁ% es, como veremos, uno de los actos esenciales
ablesta uneraria . En este caso el sacrificio_es condicién_indi
pensa le para la_terminacidndel duelo. bero forma parfe gl .
conjun ' 1 1i ui i 2 T s
: ak;om m| ¥ 4 1i exequias itivas. Entre los
degcia- aritimos de Sara\yal{, este rito se destaca y cobra indepen-
o CO.m;sI iierto quf}:.l el uflzt ? tabi que constituye el duelo no fina-
2 etamente hasta la fiesta del muerto; «si i
. rto; «sin embar
- i : 3 g0, si en
beialnﬁzgzhi el1 pueblg}_g@gmere y f]este]a convenientemente una ca-
, las prohibiciones se levantardn lvera i
_ ) 5 , v volverdn a permi-
tirse los adornos» ™. En cualquier caso, ya continte el procesoP: 0 se

la fiesta funeraria. Si la autorizacié
a ia. : orizacidn les es denegada, repiten la mi
:}I-‘l:]cfu:ct;gaoyse:: g;ispc:miespués.ICuandc el muerto da psu conseftli;?Zn:gntgi
: § g r ia fi A :
s ;lﬁm o0, 7 %0 1 para la ceremonia final, que tendrd lugar al cabo
«Ucber das Haaropfers, en Rewvue coloni
. ; ] evue coloniale, 111, pp. 254 vy s i
lgi?; ;itracejlacé?l é;.}oz C.;:ibnrct;dgl cl:;cl’}z de que, «tilrigina]ménte»': ;I;)ara los i}rrmdosﬁe‘sagjlikcer}
4 s exe initi i ier
:; E;omp, Sppese o s exequias definitivas v la fiesta correspondiente.
1., por ejemplo, para los Zambales de las Filipi i
: ; i ipinas, B ]
p. %956(‘_‘ para los Tonumbuluh, Riedel, Alte Gebrﬁ:&cbpe p‘, lfl)gmenmtt’ s
: frabaﬁskg, Tiwah, p. 191: Roth, t. II, pp. 142 y 164 en nota
indicqci:sngt ot] . I, pp. 155 y 210. Este hecho puede relacionarse con la
= "'tnd?tla mente paralela que se ha relatado anteriormente (p. 45), a
quep?:Ié) le adconchcm‘n del alma; otros autores (ibidem) dicen simpleme’nt(:
fue la captura de una cabeza tiene como resultado el levantamiento del tabi.
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abandone la prictica de las dobles exequias™, lo cierto es que un
suceso en parte fortuito, o en cualquier caso exterior al muerto,
como es una feliz «caza de cabezas», bastard para ascgurar la libera-
cién de los sobrevivientes.

Asi, entre los indonesios, el largo duelo de los parientes mds
préximos parece estar ligado a las representaciones relativas al cuet-
po y alma del difunto en el perfodo intermedio, durando normal-
mente hasta las segundas exequias. Los diversos casos donde no
aparece esta relacién serdan debidos, a nuestro juicio, a una relajacion
ulterior de la costumbre original.

La idea de que los tltimos ritos funerarios no pueden celebrarse
inmediatamente después de la muerte, sino sélo al cabo de un pe-
| {|riodo méds o menos Jargo, no es en absoluto exclusiva de los indone-
“sios ni de otra raza determinada 72, prueba de ello es la generaliza-

cién de la tumba provisional.
Sin duda, las formas especiales que reviste este uso Son extrema-

damente variadas, y es muy probable que causas étnicas y geogré-
ficas contribuyan al predominio en un 4rea

determinada de tal o
cual modo de disposicion provisional del cuerpo B pero éste es un
problema diferente del que no queremos ocuparnos aqui. Desde nues-
tra perspectiva existe una rigurosa homologia entre la exposicion
del cad4ver sobre las ramas de un 4tbol, tal como la practican las
tribus del centro de Australia™ y la que ciertos Papties ® y algunos
pueblos Bantdes % Jlevan a cabo en el interior de la casa de los vivos,

7l Fsto, como se verd, ocurre muy a menudo.

72 Como erroneamente piensan algunos etnégrafos, as{ Brinton considera la
practica de las segundas exequias y las creencias que las presiden como acervo
exclusivo de la raza ameticana: Myths of the New World (1868), pp. 254 y 260.

75 Cfr. Preuss, Begrdbnisarten der Amerikaner, p. 307

% Spencer vy Gillen, Northen Tribes, pp. 506 y 517;
studies, p. 166.

75 Krieger,

" Roth. Etbnological

New-Guinea, pp. 177-172; Maclay, en Natugrkund . Nederl.
Indig, XXXVI, pp. 301-302: para los Melanesios, cfr. Codrington, The Mela-
nesians, pp. 261, 268 y 288; para los Nagas, Godden, en Journ. Antbr. Inst.,
XXVI, pp. 194 y ss. Los tahitianos han guardado el recuerdo de una época
ruda en la que los supervivientes conservaban en su casa los caddveres de los
muertos; sélo mds tarde, a consecuencia de la evolucion de las costumbres, s€
establecié el hdbito de consiruir para los muertos casas separadas; cfr. Ellis,
Polynesian Researches, I, p. 404. A nuestro juicin, no hay razdn para sospe-
char de la autenticidad de esta tradicion, v probablemente la evolucidén que se
describe sea la tipica.

% Cfr. para los Balkundu, Seidel, en Globus,
Apingis, de Chailla, Voyages... dans ' Afrigue équatoriale, p.
Wapare, Baumann, Usambara, p. 238.

LXIX, p. 277; para los
512; para los

T
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fiCI: g:lei\c]e]ibrfsn It‘i:;s Polineslios? y numerosas tribus indias de Amé
orte ™ sobre una plataforma el i i
; elevada construida ex
. - una g rofes
o el enterramiento provisional observado por la ma 5 -
indios de América del Sur ™. Todas estas for d_YUI' Parée ot
b e ? as esta mas diversas de sepul-
dngﬂp;ci}gx:j?l;malﬂ‘ que cln una clasificacién tecnolégica deberian psi}'i
1da, rar bajo titulos especiales s ; ) ivale:
. \ . on para nosott I
it : p os equivalentes.
s tienen el mismo objeto, que es ofrecer al muerto una residen-

ﬂ(c;a temporal, en espera de que concluya la disolucidn dettmerpo-y

no gPueden mas que los huesos.
eneﬁz{o algunols usos funerar_ios parecen irreductibles a este tipo
;'gem inii; ;&m? e emballsan:jarrilento, que tiene precisamente por ob
impedir la corrupcién de las carnes y 1 i :
r y la transformacién del cu
: ar er-
%:;t; igcie;gueleto, 0 comctf lla cremacion, que, por su parte, previene la
alte espontdnea del caddver por ién répi
una destruccién rdpid i
o menos completa. A nuestro juici o e
> 1 : . o juicio, estos modelos d i
e g r , elos de sepultura arti-
eren esencialmente de las fo
rmas de sepultur
que hemos enumerado, La d i6 o1 ey
! emostracién completa de dich i
que ; cor icha tesis nos
apartarfa de nuestro tema, as{ que nos limitaremos a indicar breve-

5 \ P .
E% m_p(t:;ebias razones que, a nuestros ojos, la justifican
el ervemos, en primer ificacid

X 7 primer lugar, que la momificacién, en algunos

»

cas i i
os, no es mds que el simple resultado de la exposicién o de la

& I 4
inh i
. jinhumacién temporal, debido a las propiedades cicatrizantes de la

~ | tlerra o i b, 1
o del aire que les rodea ®. Ademds, incluso cuando los sobre-
| i s no tienen en absoluto la in 147 e
tencién de preservar artificial-

mente ¢ i
g di::ﬁave?,'}ampoco lo abandonan por completo en el curso
escomposicién. Como la transformacién que se produce en él

es pen igr

o oasa y pséjglosa para el muerto y para los que le rodean, se
L

i ‘Imensﬁi:ém o medidas para acortar la putrefaccién y disminuir
i o para neutralizar sus efectos siniestros, manteniendo

N . ; ;

mwgﬁfﬁ. pﬁra Taénat;,. Ellis, loc. cit,, Cook en Hawkesworth, Account of th

du gm:zd;Océ,a,f B pp I:I’?)rf]éa; I%as Gamlj’aier, Moerenhout, Voyage aux Hei
% s Ly pR. -102; Cuzent, Voyage aux ile i

Ethn. Cffil;;f:Y}g;r:wi «Mortuary customs of the N. Am. ;Infﬁfrifé?:;) I[;J:.“"JS.

Expedition, 1, p. 3’4%;)-p'claﬁti’n16£8.et}; vy Sfihm]craft= IV, p. 65; Keating, i?”g

s Bl s G S R Sletes, L T ARy sag Sk R

pp. 216 ; E:n,w; Siol:r:g:ﬁtoRso%itgimg' SOCP{ISSS)’ T Bt i s i

BE- b[}.26 ¥ ss. os por Preuss, Begribnisarten der Amerikaner,
9 COfr.

b e S D SNl BRCTOT, RS Al 5 IR T

e S e los egipcios, la momificacién parece haber sido cspon:

Sormante: ﬁ’ésp‘éﬁ’“}{g;g? procedimientos artificiales fueron introducidos ulte-

bp. 112 3 116 i re ancienne des peuples de I'Orient classique, t. I,

e
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3

i las in-
cerca de los restos del muerto un fuego destinado a ga;tﬁ; k-
i i Y rante gjerc

fluencias malignas, calentar 81211 alma erl ; ly b soger e,

i bre el cuerpo ¥, rodedndole de hu .
bienhechora sobre ; i ol gt g
badurnindole con ungiientos aromaticos . e aq e g
de ahumar el caddver sobre un cafizo " © al em sa:ile o P
mentario ™, la transicién es casl insensible. Para pasar g

2 -
cién espontdnea donde s6lo subsisten los huesos, a esta Gbas[a be-
cial de desecacién, que transforma elbcadgvfar en Hiogézl:go s
vientes ¢ _
arrollado entre los sobrevi
g initi lo menos alterado posi-
i un cuerpo lo m

ducir en la sepultura definitiva : o ¢ L

i ' ncuerda en

itual funerario egipcio €O

ble ®. En ese sentido el ritua ario eg _ At
trazos esenciales con las creencias y pr?cticas mdonef;ai cfrl;j:ci?in s

i balsamador lucha contra '
rante setenta dias el embal / ontt o
quiere apoderarse del cadédver, y solo al término d% esteicietras %
el cuerpo ya imperecedero serd conducido a la éumf'a, arlnduelo 2

alma partird hacia los campos de lalon, poniendo fin

e i al parto, la
8l soual que en Timor, durante los cuatro meses que siguen Lo
d Aéelbg:amgntenerse inmévil cerca de un fuego permam?nt&,r alSaT:]il)\d Do
glje r:l calor y el humo yuelven a poner su Cuerpo en forma; ]
op. sgrffog’lngﬁai extraen a veces los intespinos glel cucrp%, ?4 ﬂ:;;z?epqufjé-a
d Jién se haga mds rdpida; Howitt, Native Tribes of S.E. it:s- gt a‘lguna’s
'es:ciz una de las operaciones preliminares del cmbalsamaxmcg_o.do | e s
t'1::11:15 melanesias se acelera la desaparicién de las cazmes},} cx}p;ﬁ 1&}%}{1 % 2
profusién sobre el cadéveg;} cfr. Danks, en Journ. Anior. 5 ;
i : L. 1. 265, ) I
Cl}dﬁgm(%}?n,}{?;ritct! fsgbrc los Unghi de2 Qéecnglan;ia);dopbeaiiapgé tjﬁi,y;zbrn
1. Miiller, op. ¢it, p. 72; Loudsw w D L
lgiﬁiﬁzfz;af;p. 7L ¥ 55';p[«‘insch, Neu-Guinea, p. 86, etL.,q;c?b:gblfcs il;-l:gﬁo“:
Bﬂs'man Vayage de Guinée, pp. 229 y ss. Roth, Benin, p. ol o e
Dénnettl Notes on the Folklore of the Fiort, pp. 22 y 8855 Lot e e
Guillains Documents sur 1 histoire... de Madagascar, Pp. Tt g e
Revue d,’ezfmograpbi& V, pp. 214 y 222; para los casos am i
OP'sftﬁ(.ioI?Et.) 1{37{13:3; s:;e practicaba en Tahiti; cfr. Hawkesworth, op. cﬁ,ﬁ py. ?lig ;
Ellis, ibidem, pp. 400 y 404; Cuzent, loc. cit., Turner,ASfaf;':;a, pﬂ% % e
ofr. sobre los Wagandas, Decle, Three years in mvagi 4 rzcd, ]%a s s
Antariatang, Grandidier, ibidem, b, 2115 SO B0 i siuda de un jef
_cit., p. 190: durante un ano, hasta € I : '
ﬁpebiil 1;rt§£eger su cadiver de la putrefaccién, bajo pena lie m;?grelal. P
8 Nada prueba, creemos, que est¢ deseo sea «natura ty o
parte, la mayor parte de los documentos qltadclls prc::laen a:fes b i
como’ un rito excepcional, res.'.:r'vadn1 por ejemplo, a {\s Ircqewacién L g
ticularmente amados. La homologia existente ep.tric' a P g o
e la simple exposicién temporal serd menos dificil de admitir Hoa e
dav?r YT_ el hecho que aclatamos mds adelante: que las osamentas sm.ats, re_-xacta-
fl[; ngcgczmmposicién, constituyen para el muerto un cuerpo incorruplo,

mente igual que la momia.
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los sobrevivientes *. Parece, pues, legitimo considerar la momifi-

cacién como un caso particular y derivado de la sepultura provi-
sional.

En cuanto a la cremacién ¥, no es en general un acto definitivo
suficiente por si mismo, sino que apela a un rito ulterior y comple-
mentario. En el ritual de la India antigua, por ejemplo, los restos
del cuerpo que subsisten tras la combustién deben ser cuidadosa-
mente recogidos con las cenizas y depositados al cabo de un tiempo
variable en un monumento funerario ®. La cremacién v la inhumacién
de los huesos calcinados corresponderian a las primeras v segun-
das exequias de los Indonesios ®. Sin duda, la naturaleza misma del

% Maspero, op. cil.,, ibidem, y pp. 178 y ss.,, v Etudes de mythologie et
d'archéologie égypt., 1, pp. 292 y ss., 358 y ss.; clr. Livre des morts, ch. CLIV;
Herodoto, 11, 86; Génesis, 1, 3.

8 En esta ocasién sélo nos referimos a la cremacién practicada sobre el
cuerpo antes (o mientras) se descompone; dejamos aparte la cremacién de los
huesos, que tiene lugar a veces en las exequias definitivas; cfr. mds adelante,
p. 97,

8 Cfr. Oldenberg, Religion du Véda, trad. franc., pp. 494 y ss.; Caland,
Altind. Totengebriuche, pp. 99 y ss. Este dltimo autor sefala (op. cit., p. 180)
el paralelismo existente entre la ereccién del monumento funerario v las exe-
quias finales de los Dayaks. En su forma completa, el rito estd reservado a los
padres de familia que hayan encendido los tres fuegos de los grandes sacrificios
{ibidem, p. 128); los otros se limitan a depositar los restos en la tierra o en
un rio (p. 107), aunque entre las dos ceremonias no hay mds que una dife
rencia de grado y de solemnidad, Los diferentes textos proporcionan indicacio-
nes diversas y fluctuantes sobre la amplitud del plazo que debe transcurrir
entre la cremacién y la ceremonia final (pp. 99, 116 y 130): hoy en dia el caso
mas extendido es el de la recogida de los restos al tercer dia, pero la tradicidn
mds antigua parece hacer coincidir este rito con el fin del periodo de impureza
de diez dias. Entre los antiguos Aztecas, las osamentas se encerraban en una
especie de estatua que llevaba la mdscara del muerto; ésta era guardada y
honrada durante un perfodo de cuatro afios, al cabo de los cuales tenia lugar
una segunda cremacién, tras la que se enterraban los restos. Se suponia que
este rito final coincidia con el acceso del alma a su morada definitiva; cfr. Sa-
hagun, Histoire générale des choses de la Nonvelle-Espagne, trad. franc., pp, 221
v ss.; Ed. Seler, Gesammelte Abbandlungen, 11, pp. 678 y ss., v p. 746;
Z. Nuttall, Codex Nuttall (Peabody Museum, 1902), pp. 25 y ss., v pp. 81 y ss.

Entre los Tolkotins de Oregdn, las osamentas calcinadas se devuelven a la
viuda, que debe llevarlas consigo mientras dure su luto (cerca de tres afos); la
liberacién de la viuda tiene lugar en el mismo momento en que se depositan
los huesos en un monumento funerario: Ross Cox, en Yarrow, op. cif., pp. 144
v ss.; lo mismo ocurre entre los Takhali: Hale, U. S., Explor. Exped. (1846),
p. 203; cfr. sobre los Rucuyenos, Crevaux, Voyages dans I'Amerigue du Sud.,
pp. 120-121.

8 Esta homologia es todavia mds manifiesta entre los Todas, pues ellos
designan expresamente con el nombre de «primeras exequias» la cremacién del
caddver, para distinguirla de las «segundas exequias», celebradas al cabo de un
tiempo mds o menos largo, que consisten en una nueva cremacion de las reli-
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rito observado hace que el intervalo entre las ceremonias inicial y
final sea indeterminado y pueda reducirse al punto en que ambas
lleguen a formar un continuo % pero no por ello la cremacién deja
de ser una operacién preliminar, [legando a ocupar en el sistema de
los ritos funerarios el mismo lugar que la exposicién temporal ™.
A esta homologia externa responde una similitud mis profunda: el
objeto inmediato de la sepultura provisional es, como v&rel
¢l fiempo suiicienie paia 12 compleia [esecacion _de 105_huc50§?
{Tansformacion 7 0jos ae 15T «primitivos» No es una simple disolucién
fisica, sino que}cambia el cardcter_del sver, haciendo de él un
cuerpo nuevo, siendo, en _consecuencia, una co dicién necesaria pata
la salud del alma. Tal es el sentido de Ta cremacion: lejos de aniqui-
lar el cuerpo del difunto, lo recrea y le hace capaz de entrat en una
vida nueva %, llegando asi al mismo resultado que la exposicién tem-
poral #, sélo que por una via mucho més répida®. La accién vio-
lenta del fuego ahorra al muerto y a los sobrevivientes las penas y

ta

e

quias y en el entierro final de las cenizas. Durante el intervalo que separa las
dos ceremonias, las religuias, envueltas en un manto, so0n tratadas como lo
serfa el propio caddver (llevan ¢l mismo nombre). El alma, que aiin no puede
llegar al pais de los muertos, €5 tenida por maléfica, y los parientes proximos
son impuros v tabi. E] perfodo intermedio dura al menos un mes, a veces més
de un afo. Como se puede ver, esas creencias y précticas concuerdan rigurosa-
mente con ¢l tipo normal. Cfr. Rivers, The Todas, pp. 337, 364 y ss; PD. 378
y ss; pp. 403, 697 y 701.

9 Como ocurre, por ejemplo, entre los Tlinkit; cfr. Krause, Tlinkit India-
ner, pp. 222 y ss, ¥ 227.

9 Fn las tribus australianas de la regién de Maryborough vemos que la
cremacién se practica, lo mismo que ¢l enterramiento provisional ¥ la expo-
sicién, sobre un estrado, siendo colocada en el mismo plano gque ambas moda-
lidades: cfr. Howitt, op. cit., p. 470.

92 [ista preocupacién aparece explicitamente en las férmulas pronunciadas
en el transcurso de la cremacién hindi: «No lo consumas (al muerto) le dicen
a Agni, no le hagas dafio, no trocees sus miembros, para que cuando lo tengas
cacido puedas enviarlo al lado de nuestros padres» También se ofrece un
sustituto a las fuerzas destructivas del fuego: el macho cabrio que se ata a la
hoguera para después dejarlo escapar; cftr. Caland, pp. 59, 62, 67, 175 y ss.
Hay sin duda en este ritual muchos elementos adventicios, en particular la
nocién de Agni psicopompa, pero nos parece arbitrario restringir (como lo
hace Oldenbere, ap. cit.,, p. 499) «el papel primitivo del fuego» a la simple
funcién de desembarazar a los vivos del objeto impuro y peligroso que €s el
cadéver, pues por lejos que nos remontemos i el pasado, tanto la accién puti-
ficadora de la cremacién como el ritual funerario en general, se ejercen en
provecho de los sobrevivientes v del muerto, Cfr. sobre las tribus californianas,
Powers, en Contrib, to N. Am. Ethnol., 111 (1876), pp. 194 y 207: el alma
no puede ser salvada y liberada méas que por la accién del fuego.

% La cremaciéon puede incluso combinarse con la momificacién, aunque pa-
rezcan completamente opuestas. Asf «los Qnuichés reunian las cenizas y mode-
laban con goma una estatua, a la que ponian una méscara que representaba los
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peligros quelxmph’ca la transformacién del caddver, o por 1
abrevia F?nslderabiemente su duracién, al lograr si;nultl:;ine ” mencl)s
destruccién de la carne® y la reduccién del cuerpo a elemamente_ "
mutables, procesos que naturalmente se llevan a cabo de unentos i
IentaI y progresiva %, Asi, entre la cremacién y los diversos ;gg{grsle‘;g
2 . : : g
i i?zzr; : L;‘;{.pro'.rxsmnal existen diferencias de tiempo y medios, no de
’En los ritos estudiados hasta el momento, las partes blandas del
caddver, de no ser preservadas por procedimientos artificiales
dan destruidas, y sélo se consideran como elementos perecederos: equE-
puros de' Ios' que hay que separar los huesos. La prictica conocida ¢ s
endocanibalismo 7 consistente en el consumo ritual de la (::':1rneomo
lms.Pgnel_lieg_ del muerto, arroja luz sobre representaciones més cpo'r
p.lgas. Seguramente este rito no tiene por Unico objeto la uxifqm-
cidn de los huesos, no es, como la antropofagia banal unpr f}ca~
miento de crueldad o la satisfaccién de un apetito fisico sin; Lna-
lcom_u_ia s;?grada, en la que sélo algunos miembros determinados 32
a tribu® pueden tomar parte, y de la cual las mujeres, al menos

rasgos del muerto, y la deposita
- g ) epositaban en la tumba». Braseur de Bourbourg, Popol-
3; Efr, Fohde, P:f}rélze (2* ed), I, pp. 30-32.
R Ef?uj?mal hindd, el fuego que ha servido para la cremacidn (y que h
dh ser definitivamente apagado) se designa bajo el nombre de Krdvydd .
-or%d% carnes; %aland, ibidem, p, 113. - PR,
xiste también una forma intermedia entre la si ici
% Ea erm simple
é;;:mggion] cc?:pleta, donde la exposicién dura sélo unospdiaﬁmgérllay éa
uéiliént os huesos d? la carne en cuanto resulta posiblg, para, quematla ccilee
Eﬁ .icia-nse :t es] ul:ia auténtica cremacién parcial, que tiene por objeto acabar m:iS;
: gr.ag., = esosi; e?ecacslén dedlascosamentas y la eliminacién de las partes im-
puras; cfr. re los Santee de Carolina del Sur, Lawson ouan
{;:f:sjs of ﬁbe‘lE.. p. 79; sobre los Hawai, Ellis, ép. cit., };Pfj‘nlgogn::‘, ?EE;&;;H
5 &rer;a?:?; czf.’,l pp. 309-310. Algunos autores sefialan el hecho de qu; a} veces
iy e 1:f)n sélo tiene lugar al cabo de un largo tiempo, cuando la descom i
. in s %ya muy avanzada; cfr. sobre los Tlinkit, Krauvje, op. cit., pp 21)202-
12 vg ! rm;n,lan?errscbr. f. Ethn., II, 380 y ss.; y sobre ciertos Galibis
S yage de a France équinoxide (1664), p. 392, observemos que, en los
S .AN Os E;:te?]sée}_amcsreg;aet:l?n succdc_fi lahexposicién del caddver en la propia
case. No e la cremacién haya sucedido en tod
gilia?:;lci? 9t a lahicxl;qsmu_}n provisional (serfa indtil comp]icass ngig;: ?eéi
e énczrcs;; ! Z‘E;Jr;calxmpos:ble de verificar), sino gue tinicamente busca
X ivalencia entre esos dos modos que i i
;e(.;apf;c(icz:}l gs Iguréus;na ;{)jreolcupac:i;in flilndamental. La idea? de qatljg ql:ecrilr\lg;i‘igi
0 h s reproducir, acelerdndolo, el proces
sicién, ha sido expuesta de una ma g i o
Dxeg?Le‘J&eﬂd:‘gc_’ﬁ #. die Toten, ppn:l S‘J?fgi.un Ve iR B AR
. Eft. Stmmlwz, dDer Endokannibalisnus.
" La naturaleza de esos grupos varfa ademds en | i i
cfr. Spencer y Gillen, Northern Tribes, p. 548, y Haw?tt,as;;.dél;?.regg:s 4223111459'
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entre los Binbinga, estdn estrictamente excluidas. Por este rito los
vivos integran en si mismos la vitalidad y cualidades especificas del
difunto, que residian en su carne. Si ésta se deshiciera, la comunidad
perderia las fuerzas que debfan retornar a ella®. Al mismo tiempo,
o] endocanibalismo evita al muerto el horror de una lenta e innoble
descomposicién, al tiempo que asegura, casi de inmediato a sus hue-
sos, el estado definitivo, propotcionando a su carne la sepultura mds
homorable 1. En todo caso, la presencia de esta prictica no altera
esencialmente el tipo general que intentamos construir, pues des-
pués de la consumicién de la carne, los parientes del muerto recogen
y guardan los huesos por un perfodo mds o menos largo, al término
del cual se celebran las exequias finales. Durante este tiempo_se
supone que el alma ronda cerca de los huesos y del fuego sagrado
que se mantiene a su Tado, lo cual impone un estricto silencio a 10s
parientes proximos del muerto 0 Asi cualesquiera que puedan ser

% Fsa intencién resulta evidente sobre todo en ciertos casos de infanticidio,
seguido de la consumicién de las carnes por un hermano o hermana mayores
a los que de esa forma se¢ quiere fortalecer; cfr. Howitt, pp. 749-750; Spencer
y Gillen, ibidem, p. 608. Howitt nos habla de la extendida creencia en la
virtud mégica de la grasa del hombre, pues en ella residen la fuerza y la
salud del individuo, En ciertas tribus, entre los Dieri, por ejemplo, sélo se
come la grasa; cfr. Howitt, pp. 367, 411 y 448. No pretendemos que esla
interpretacién sea exhaustiva; de hecho, entre los mismos Dieri el consumo de
la grasa del muerto tiene como objeto calmar a los parientes y descargarles de
su pena. En cualquier caso, siempre se opera un cambio favorable en el estado
de los sobrevivientes.

100 T,0s Turrbal justifican esta costumbre alegando su afecto por el muerto:
«De esta manera, ellos sabfan dénde estaba €l, y su carne no olerfar; Howitt,
p. 752. Cfr. sobre los indios de América del Sur, Press, op. ¢it.,, p. 218: un
Masuruna convertido se lamentaba de que, siendo enterrado a la manera cris-
tiana, seria comido por los gusanos en lugar de ser comido por sus patientes.

101 Seguimos la exposicién de los hechos relativos a los Bibinga, Spencer 'y
Gillen, op. cif., pp. 549.554, Primeramente, los huesos envueltos en la corteza
se colocan durante algin tiempo en una plataforma, hasta que estén comple-
tamente secos; después se renueva su envoltura y se les deposita en lo alto
de un palo bifurcado, a veces en medio del campo; alli permanecen alrededor
de un afio o més. Muy instructiva es la comparacion sugerida por los propios
autores, entre esta serie de ritos y los que encontramos i la tribu vecina de
los Gnanji (ibidem, p. 545); entre éstos, el endocanibalismo parece que sélo
se practica excepcionalmente. En primer lugar, el caddver es depositado sobre
una plataforma en un drbol, hasta que la mayor parte de la carne haya desapa-
recido de los huesos; después éstos se envuelven en corteza, y se dejan sobre
la plataforma hasta que estén suficientemente secos para poder separarlos con
facilidad: luego se colocan en otra envoltura y se dejan en el drbol hasta que
estén blanqueados, Y solo entonces tiene Jugar la ceremonia final. Vemos que
las dos series se corresponden rigurosamente. Si consideramos que la primera
exposicién de los Gnanji corresponde al consumo de las carnes pot los pa-

rientes entre los Bibinga, se pasa asi fdcilmente del fenémeno observado en las
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sus causas cﬁrectas, el endocanibalismo cobra su sentido entre las di
versas practicas destinadas a la denudacién de los huesos en :1 s,
do comprendido entre la muerte y el iltimo de los ritos l'-unelzzi?o-
Hemos visto que el periodo de espera coincide en muchos cas(:)Ss'
con la duracién real o presunta de la descomposicién. Normalment
los ritos funerarios se celebran sobre los restos desecados, mis ;
menos mmuta_bles. Parece, pues, natural suponer que exista una rel O
cién entre la institucién de las exequias provisionales y las repres ;-
taciones a que da lugar la disolucién del caddver, a saber: pgoe
Puede pensar_en dar sepultura definitiva_al muerto_en_tanto esiz
inmerso_en Ta_infeccion 7. Esta Interpretacion no es una hipétesis
gratuita: la encontramos expuesta a lo largo del Zend-Avestapcomo
un dogma esencial. Para los fieles del Mazdeismo, un cadéver es lo
impuro por excelencia ‘® y existen muchas prescrif)ciones que tienen
por objeto preservar contra el contagio finebre a las personas y cosas
que pertenecen a la creacién, hasta el punto de considerar como un
atentado ala salud de la tierra, del agua vy del fuego el infligirles el
contacto inmundo de un cuerpo muerto i Este deberd ser relegado
a una cierta altura, alejada y estéril, y, a ser posible, al interior de un
recinto de piedra'® «alli donde sabemos que siempre acuden perros
y pédjaros carnivores» 9% Los buitres y las fieras son, a ojos de los
Parsis, los grandes purificadores del cadéver, pues en las carnes co-
niupnbles reside la Nasu, la infecciéon demoniaca. Al cabo de un
afio, cuando los huesos estén completamente desnudos y secos, la
tierra que los contenga serd pura '”, y podrdn ser tocados sin incu-
rrir en suciedad ', como declara Ormazo. Ese serd el momento de

tribus vecinas al que existe en el centro de Australi iti
Tib ste el ! ia, entre los Kaitish,
cj]emp_]'?,’ donde las exequias finales tienen lugar después de algunos nif:scspgfr:
E?(bp;zsu,lon sobre un drbol, cuando toda la carne ha desaparecido de los huesos
[jréu;?,!gé SES}. r(;fr.zgowittb, ppI. 47&133 5153; v sobre los Botocudos, Rath, en
it A AT 4 s o ; sobre los i £
Lo:?fg?{gfarie,\' e irihuana, Garcilaso de la Vega, Royal
sta es la explicaciéon que sugiere a propdsito de los Malgac i
) L : aches, Grandi-
31? (op. cit, p. 214): «El objeto de esa costumbre parece sgcr no enterrar
de .mttwan‘}e_n}te los huesos con las materias putrescibles producidas por la
eac;g;ngom;x;n de 1{&5 ;arnDes, que ellos consideran impuras.»
end-Avesta (trad. Darmesteter), t. II, X ?
- ‘lé'mdsdad, 101, 8 v ss.; VII, 25 y ss. 3 iy FiSp S T
stas son las célebres «t ilenci ;
L‘er,lgfz'd, i «torres del silencion o Dakhmas; cfr. Darmeste-
Vendidad, VI, 44 vy ss.; VIII, 10, Es esencial i
sol»; cfr. ibidem, 111, 8, n. 14; VII,,45. i ek ke
ig: Vendidad, VI, 46.

Bav .szdem, VIIT, 33 y ss. A esta declaracién le sigue el enunciado del
principio general: «Lo seco no se mezcla con lo secon
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depositatlos en un osario, su sepultura definitiva ', También en el
Zoroastrismo, la exposicién temporal tiene la funcién de aislar el ca-
déver considerado peligroso, y al mismo tiempo asegurar su purifica-
cién. Pero lo que los textos asvésticos presentan, quizd no sea mads
que una reflexién teol6gica refinada o tardia. Habrd, pues, que buscar
en sociedades mds jovenes, cudles puedan ser los significados que
conlleva la reduccién del cuerpo a su esqueleto.

Los documentos indonesios dejan entrever una especie de sime-
tria o paralelismo entre la condicidn del cuerpo, condenado a esperar
cierto tiempo antes de poder penetrar en la sepultura definitiva, y la
del alma, que no serd admitida normalmente en el pais de los muer-
tos hasta que se hayan cumplido los ltimos ritos funerarios. Pero
en otras provincias etnograficas ambas clases de hechos van unidos
de manera més directa. Por ejemplo, algunos Caribes de la Guayana
francesa depositan provisionalmente al muerto en una fosa, sentado
con todos sus adotnos y armas, y le van llevando comida y bebida
hasta que los huesos quedan completamente descarnados, pues, se-
gin ellos, «los muertos no van arriba hasta que no estdn sin cat-
ne» U0 Asimismo, entre los Botocudos, el alma permanece en las
cercanias de la tumba hasta el fin de la descomposicién, y mientras
tanto se dedica a inquietar a los vivos que se le acercan M Estd claro
que dichas tribus vinculan de manera explicita la disolucién del ca-
déver con la creencia en una estancia tempotal del alma sobre la
tierra, y con las obligaciones y temores que de ello se derivan. Asi
pues, no resulta arbitrario el aplazamiento de la partida final del alma
hasta el momento en que haya quedado completamente separada del

cuerpo.

109 Vendidad, VII, 49 y ss., y las notas. La costumbre de las segundas exe-
quias ha cafdo en desuso entre los Parsis contempordneos, «los esqueletos de-
secados se arrojan dos veces al afio al pozo central» del Dakhma; Darmesteter,
op. cit., p. 156, Pero en la antigua costumbre, ohservada ain en el siglo 1x, el
Dakhma era una especie de lazareto del que habia que retirar los restos de los
muertos, una vez purificados. La comparacién entre el ritual irani y el hindi
confirmaria la interpretacién que hemos dado de la cremacion.

110 Biet, op. cit., p. 392; al término de este perfodo tienen lugar las exe-
quias finales, sobre las que volveremos. Cfr. Roth, Ethnol. Stud., p. 165, a pro-
pésito de la tribu de Boulia en el Queensland: «El salvaje se representa vaga-
mente el caddver “volviéndose mds viejo ¥ yéndose a alguna otra parte”,
cuando cesa de llevarle tabaco y comida al lugar de la sepultura.» Entre los
indigenas cristianizados de las islas Paumotu, la viuda y los padres del muerto
van a velar al muerto sobre su tumba todas las noches y le llevan, desde luego,
comida; este tito es obligatorio durante dos semanas, perfodo que corresponde,
segtin afirman, a la disolucién del caddver; Stevenson, Iz the South Seas, pp. 185

y ss.,, v 201.
111 Rath, en Koch, «Animismus d. Stidamy», Ind. in Intr, Arch. Ethn. (1900),

p. 26; en este texto no se hace mencién de las segundas exequias.
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Esta representacién va ligada a la conocida creencia de que para
;p.a.udaLal otro_mundo_a _un objeto material o0 a un ser vivo, para
I.r_b‘erar 0 crear su i estrul eviamente. La destruc-
ién puede ser repentina, como en el sacrificio, o lenta, como en el
desgaste gradual de las cosas consagradas que se deposi’tan en lugar
santo o sobre Una tumba, y a medida que el objeto visible desaparece
va reconstruyéndose en el mds alld, mds o menos transfigurado 12
Dicha creencia se aplica también al cuerpo y alma del difunto Segﬁn'
los Ainos, «la muerte no es cuestién de un momentos» pueé mien-
tras no haya concluido la descomposicién, la vida y el alma subsisten
en cierto modo en el interior o en los alrededores de la tumba. «El
alma se libera gradualmente de su taberndculo terrestre» y mientras
tanto, conviene dejarla sola ', Con mds detalles, idéntica r,f:presenta-
¢ién aparece en ciertas tribus del Nor-Oeste americano: a medida que
progresa la disolucién del cadiver, las almas de los muertos prgc&
dentes vienen todas las noches a quitar la carne de los huesos
Hlevarla a la casa de las almas, que se halla situada en el centro de Ii
tierra. ﬁ.I término dg esta operacién, el muerto tendrd un cuerpo
;E?::hflmllar al antiguo, salvo que los huesos han quedado en la
Pero al lado de este duplicado espiritual de su cuerpo, el hombre
posee otra alma mévil relativamente independiente, que ,ya durante
su existencia terrestre podia ausentarse en ciertas ‘ocasiones y sub-
sistir por si misma, También puede llevar una vida separada dgspuéy
de Ja muerte, pues es precisamente su partida la causa de la desagre-/
gacién del cuerpo. Sin embargo, la vieja solidaridad persiste, y aun-
que el alma alcance inmediatamente el pais de los muertos, ,nﬂ deja

W2 Cfr. Tylor, Civilization Primitive, t. 1 558 11t
%‘:‘_{“0, cfr. Mariner, Account of the natives :pr%onga, ly] Si:.. I;%a [C;th;]emlrég
1;;31192); I(?eolog. Survey of Canada, VIII (1895), p. 55 I (sobre los Esqui-
{jngaeiz e dabrador}: se supone que el espiritu de los objetos materiales se
i {Siuan._c scﬁt_:stropcar!. En una historia irlandesa, relatada por Mooney (en
¢. Americ. Philos. Society, 1888, p. 295), un hijo manda confeccionar unos
vestidos en memoria de su padre muerto, para llevarlos él mismo, y a medid
quenél Blos usaba, iban vistiendo a su padre en el otro mundo. i d
o ?rzdrlelpli, TJ"JEe Ainu, p. 561. La misma representacién existe sobre los
¢ ]}3 : atetiales, | autor no menciona el uso de la sepultura provisional.
cbre los Ainos de Sekhalin, cfr. Preuss, pp. 114 y 190. Fison encontré una
C[EEII:Ifla parecida en Australia, Journ. Anthr. Inst, X p1;>. 140 v ss
8:4 Swan, sobre los Makah, en Smithson, Contrib, to Knowl, XVI {1870)
E‘.D C;_ry cfr, ;13p. 78, 83 v 86; Eells, S(‘)bfe los Clallams v Twam;s, en Yarrow:
: ccit, pp. 171 v ss., y 176; estas tltimas tribus exponen el caddver sobre
na canoa elevada; al cabo de nueve meses, tiene lugar el enterramiento defi-
mrém; los Makah actualmente proceden a la inhumacién inmediastamente des-
pués de la muerte, pero parece que quedan trazos muy claros del uso antiguo.
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por ello de acusar el golpe de la situacién en que queda el caddver.
En muchas islas melanesias, creen que el alma se debilita durante la
putrefaccién, y al llegar al otro mundo se queda temporalmente ale-
targada. Sin embargo, una vez desaparecidos los olores, el alma,
acrecentadas su fuerza y su actividad, se convierte en un «tindaloy»,
un espiritu protector al que los vivos rendirdn culto, «pues ha dejado
de ser un hombres 15, Quizé haya que tomar literalmente esta dltima
férmula, pues en Melanesia se supone que los espiritus de los muer-
tos, o de buen nimero de ellos, contintian viviendo en el cuerpo
de diversos animales, en patticular de los tiburones y de los péjaros-
fragata ™. La muerte no se co ment ue la_des-
camposicién_toca a su fin; sélo_entonces el difunto deja de perte-
necer g_este mundo para entratr en otra existencia.

No es extrano que se encuentren en Madagascar ideas parecidas,
puesto que los pueblos de esta isla estdn emparentados con los indo-
nesios. Los Sihanaka creen que, mientras la carne se separa de los
huesos, el alma se resiente de crueles sufrimientos, y que una vez
superados, continiia viviendo indefinidamente como un espiritu, pero
si sucumbiera, pasaria al cuerpo de una mariposa "', Puede que haya
algiin elemento extrafio en la representacién original, pero lo que re-
sulta notable es el hecho de que ¢l periodo intermedio se conciba
¢omo un_tiempo de prueba_y que los sufrimientos del alma vayan
ligados a la transformacién gue tiene lugar en ¢l cuerpa. Pero la
creencia mas extendida entre los malgaches es que los liquidos pro-
cedentes de la descomposicién de la carne dan lugar al nacimiento
de algiin animal mds o menos mitico, que no es otra cosd que la
nueva encarnacién del alma. Por eso dichos liquidos se recogen con
cuidado en jarros de tierra, y a veces son regados con sangre de
buey, a fin de asegurar mejor el renacimiento del difunto. Los Betsi-
leo, por su parte, tienen prohibido dar sepultura a los restos del
cuerpo, y dedicarse a los trabajos del campo hasta que el difunto

115 Codrington, op. cit., p. 260; cfr. pp. 257, 277 y 286; el autor vincula
a las mismas representaciones las pricticas secuidas en la isla de Saa (a propd-
sito de los muertos distinguidos), que tienen por objeto acelerar la descompo-
sicién o impedir las emanaciones cadavéricas. De esta manera, las almas ricas
en «mana» estardn activas y disponibles mds répidamente; s6lo estas tltimas
se convierten en tindalos, ibidem, p. 253; Penny, Ten Years in Melan., p. 56.
También encontramos aqui la nocién de una estancia temporal del alma sobre
la tierra; Codrington, pp. 267 y 284; Penny, p. 53. Cfr. Cambridge Exped. to
Torres Straits, V, p. 355,

16 Codrington, pp. 179-180; Penny, p. 56.

7 Lord, en Antananarivo annudl..., VII (1883), p. 95.
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no haya .«vuelto».l?aio el aspecto de un pequefio gusano '™, Se trata
de la misma nocién bajo formas diversas: la disolucién del viejo
cuerpo condiciona y prepara la formacién de un cuerpo nuevo que
el alma habitard en lo sucesivo. E
Pero hay que guardarse de atribuir a estas representaciones una
generalizacién y un valor explicativo que no tienen. Caerfamos en la
arbitrariedad al erigir en verdad universal una creencia determinada
afirmando, por ejemplo, que en todos los casos el cuerpo nuevo del
muerto estd formado por su carne volatilizada . De hecho, como
después veremos, [son los huesos los que a menuda parecen servir
de soporte material al alma descarnadaf Estas representaciones opues-
tas _coincidcn en lo que tienen de esencial, traduciendo de maneras =~
distintas un tema constante, compuesto, al parecer, por dos nocio-
nes complementarias: la primera, que la muerte no se consuma en
un acto instantdneo, sino que implica un proceso lento que en gran
nimero de casos no se da por terminado hasta que la disolucién del

cuerpo llega a su fin; la segunda, que la_muerte es_una_simple
" destruccién, sino upa transicidn que prepara el renacimiento, a me%"

dida_que se consuma. Asi, mientras el viejo cuerpo se arruina, se
forma un cuerpo nuevo con el que el alma podrd entrar en otra
elxistencia, ca‘_si siempre superior a la anterior, una vez cumplidos los
ritos necesarios,

Durante este_periodo en que la muerte todavia no se ha consu-
mado, se frata al difunto como si aun estuviera vivo: le llevan de
comer, sus padres y amigos le hacen compania y le hablan ™, mien-

{

18 Richardson (sobre los Betsileo), ibidem, I (1875), pp. 73 y ss. Shaw, ihi-
dem, IV (1878), pp. 67; Sibreg, Great Afric. I:imd,)p,pgﬁ; g}randidier: abp.
cit, pp. 217, 221, 225 y 231; Guillain, op. cit., p. 158, Cuando se trata de un
gran personaje, los Betsileo van a buscar la serpiente al cabo de algunos me-
ses, y con gran pompa la trasladan al poblado del que, en adelante serd su
guardiana, Cfr. Hollis, The Masai, p. 307; si se trata de un rico o de un
hombre-medicina, en cuanto el caddver se descompone el alma pasa al cuerpo de
una serpiente, que se devuelve inmediatamente al kraal de sus hijos para velar
por ellos.

' Esta acercidn ha sido mantenida por Kleinpaul en la obra citada, pp. 31-
34: «Lo esencial, dice, es que los muertos se volatilizan; la descomposicién es
para los primitivos una suerte de sublimacién cuyos productos constituyen un
ser gﬂésc Ee:levzu:lo.»

r. supra, p. 42, n, 110. El perfodo intermedio y Grandidier, op.
eit.. p. 225; Candelier, Rio-Hacha, p. 218, sobre los Guaiios: los parientgs
préximos encienden fuegos y depositan viveres sobre la tumba durante nueve
dias, «pues para ellos no se estd realmente muerto mds gque al cabo de esos
nucve diasy. Observemos que este perfodo no coincide con la duracién de la
sepultura provlsmnal,ﬁque es de uno o dos anos (hasta la completa desecacién
de los huesos); cfr. Simons, Roy. Geog. Soc. (1885), p. 792. Cfr. Ellis, Polyn.
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tras sigue conservando y guardando celosamente los derechos sobre su
mujer. La viuda es literalmente la mujer de un muerto, de un indi-
viduo en quien estd presente la muerte y en quien se contintia; tam-
bién ella es tenida durante todo ese tiempo como un ser impuro y
maldito, y en buen niimero de sociedades se la condena a una vida
abyecta de paria. Sélo después de la ceremonia final quedard liberada
y podrd recibir autorizacion de los padres del muerto para volver a
casarse o regresar a su familia '*!. Asimismo, la herencia puede quedar
intacta hasta el dfa en que el muerto abandone realmente este mun-
do 2. Pero los hechos més instructivos son los que conciernen a la
sucesién de los reyes o de los jefes.

La costumbre, que ya habfamos encontrado en la isla de Timor,
de no proclamar al sucesor de un jefe hasta después de la ceremonia
final, ha sido observada también en pueblos pertenecientes a dife-
rentes grupos étnicos . Podemos imaginar la clase de peligros a los

Res,, 1, p. 404; Riedel, Sluik-en Kroesharige rassen, pp. 267 y ss. (sobre los
indigenas de las islas Aru).

21 Ver Wilken, «Das Haaropfer», en Revue coloniale, 111, Apéndice. En
muchos casos se supone que el alma del muerto sigue constantemente a la viu-
da, vigilando su conducta. Senalemos que, incluso en las sociedades donde rige
la institucién del levirato, el nuevo matrimonio suele tener lugar despuds de
la ceremonia final. A veces, sin embargo (entre los Chippeways, por ejemplo,
cfr. Yarrow op. cit., p. 184), puede hacerse antes; entonces se releva o dis-

pensa a la viuda del luto, no habiendo, por tanto, sucesién propiamente dicha,--

sino continuacién del muerto en su hermano o primo; cfr. Caland, op. cit,,
pp. 42 y ss. Aunque los documentos relativos a estos hechos son nhumerosos
y bien conocidos, citaremos sélo algunos. Spencer y Gillen, Native tribes,
p. 502, y Northern tribes, p. 507; sobre los indigenas de las islas Aru, Riedel,
Sluik-en Kroesharige rassen, p. 268; sobre los Papies, van Hasselt, en Miit,
Geogr. Ges. Iena, X, p. 10. Rosenberg, D. Mal, Archipel., p. 434; sobre los
Maories, Taylor, Te Ika a Maui, p. 99; sobre los indigenas de las islas Gilbert,
Meinicke, Inseln. des Stillen Oceans, 11, p. 339; sobre los Iroqueses, Lafitau,
op. cit., 11, p. 439; sobre los Tolkotin, Yarrow, p. 143; sobre las tribus de la
Guayana, Kogh, op. cit., pp. 70-71; sobre los Negritos, Kingsley, Travels in W.
Africa, p. 483, Dieterle, en Ausland (1883), p. 756; sobre los Fjort, Dennett,
Notes on the Folk-lore..., pp. 24, 114 y 156; sobre los Ba-Ronga, Junod, Les-
Ba-Ronga, pp. 66 y ss.; sobre los Malgaches, Grandidier, op. cit., pp. 217 y 262,
Rabe, en Antan. Ann., 111, p. 65, Nada prueba que la muerte ritual de la viuda
haya sido originalmente la norma general, como lo admite Wilken (loe. cit.,
pp. 267 y 271).

122 Es el caso, por ejemplo, de los Ba-Ronga, Junod, ibiden, pp. 56-67,
entre los Senga (Zambéze portugués), Declé, op. cit., pp. 234 ¥ ss; cfr. sobre
los Barabra, Ruete, en Globus, LXXVI, p, 339. ;

13 Pnire los indios de Costa-Rica, cfr. Gabb, en Proc. Am. Phil. Soc.
(1875), p. 507, vy Bovallius, en Int. Arch. Etbn, 11, p. 78; entre los Fjort,
Dennett, Seven years..., p. 178 v notas..., p. 24; entre los Ba-Ronga, Junod,
op. cit., pp. 56 y 128 y ss.; entre los Wanyamwesi, Stuhlmann, Mit Emin
Pascha, pp. 90-91; entre los Tongans, Baessler, Sidsee Bilder, pp. 332-334. El
mismo fenémeno se presenta cle otra manera en las tribus de Negritos de Libe-
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que quedan expuestas las sociedades sometidas a semejante interreg-
no, pues la muerte de un jefe determina en el cuerpo social un
desgarro profundo que, de prolongarse, puede tener graves conse-
cuencias. En muchos casos parece como si el golpe que ha atacado a
la cabeza de la comunidad en la persona sagrada del jefe tuviera el
efecto de suspender temporalmente las leyes morales y politicas, de-
sencadenando las pasiones normalmente contenidas por el orden so-
cial . Por eso no es de extrafiar la costumbre de ocultar la muerte
de un soberano por un periodo de tiempo més o menos largo. Mien-
tras el entorno inmediato del difunto, sabedor de la verdad, ejerce
el poder en su nombre, los demds siguen creyendo que el je,fe sélo

ria, donde el caddver de un rey no se entierra definitivamente hasta la muerte
de su sucesor. Durante todo el reinado de éste, que coincide con la duracién
de la sepultura provisional, el ex rey «no se considera realmente muerto», sino
que vigila a su sucesor v le asiste en sus funciones. De esta manera un rey
solo es verdadero titular de su cargo durante el perfodo comprendido entre su
muerte y la de su sucesor, ya que cuando vivia no ejercia més que una especie
de regencia de hecho; cfr. Bittikofer, en Intr. Arch, Ethn, pp. 34 y 83.84
Rastros del mismo uso subsisten en Bénin: la llegada de un nuevo rey no
puede tener lugar méds que cuando la muerte del antiguo estd consumada;
para asegurarse de ello se interroga a los servidores que han sido sepulrado;
vivos con €l, y mientras puedan responder que «el rey estd muy enfermo» se
le sigue llevando comida, y el pueblo continda con el duelo; pero cuando, hacia
el cuarto o quinto dfa se hace el silencio, se pracede a la entronizacién del su-
ct:scnlrx;1 Roth, Benin, p. 43; cfr. Nassau, Fetichism, pp. 220-221.

# En algunas sociedades, la existencia de un perfodo de anarquia y de
una especie de saturnal, tras la muerte de los jefes o de sus parientes, es un
fenémeno regular. En Fidji, las tribus sometidas irrympen en la capit:ll se
libran artoda suerte de excesos sin encantrar resistencia, Fison, en Journ A:):ri:rr
Inst., X, p. 140; igualmente en el archipiélago de las Carolinas cfr. Kubary,
en Orig, ﬁ:dm. d. Ethnol. Abteil. d. Konigl. Mus. Berlin, 1, p. 7 y,Erb;wgr Be{:‘:
trige, p. 70, n. 1, y entre los Maories, Colenso, On the Maori races, pp, 59
y 63, y Dumont d'Urville, Hist. gén. de voyages, 11, p. 448: la far’niﬁ'gl del
jefe muerto es Jdespojada de sus alimentos vy bienes ‘muebles. Sealemos que
la misma reaccidn se produce cada vez que un tabi ha sido violado, La muerte !
del’ jefe es un verdadero sacrilegio por el cual su entorno debe ser castigado .
Asi pues, el blandtda]e cometido por los extranjeros seria una expiacién nece-
saria, En las islas Sandwich, las gentes son presas de una verdadera furia a
la que se da un nombre especial; con ocasién de ello se cometen todo tipo de
actos con§1deraqos habitualmente como criminales (incendio, pillaje, muerte pctc)
y las mujeres tienen la obligacidn de prostituirse piblicamente; Ellis Po’ly?ze:s}
Researches, IV, pp. 177 y 181; Campbell, A woyage round the world p 143',
cfr. sobre las islas Marianas, Le Gobien, Histoire des iles Mariane} (.1709]1
p. 68, y sobre las islas Gambier, Cuzent, Voyage aux Gambier, p. 118; sobre
los Betsileo, Shaw, loc. cit.; sobre los Tschi, Dieterle, ap. cit : p. 757; sobre
los Waidah, Bosman, Voyage de Guinée (1705), pp. 390 y ss.: :«Tan’pronto
como la muerte del rey se hace piblica, cada uno roba a su préjimo, a cual
mas y mejor, sin que nadie tenga derecho a castigarle, como si la iucticia mu-
riera con el reys; los pillajes cesan al proclamarse sucesor. .
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estd enfermo . En Fidji, el secreto se guarda durante un perfodo ciol;]es. En Jasdisias Andaman, por ejemplo, los indigenas, después de
que oscila de cuatro a diez dias, y cuando los sibditos que sospechan ha e}t; enterrado al lmueét’?, ]-,,ilyenb ded[a aldea y van a acampar lejos,
algo, impacientes por robar y destruir legitimamente, vienen a pre- en ¢ o:éas [empor? esi dlo a C;,i E elvarlos rne_sesf,_ Hj%ggdo ij mo-
guntar si el jefe estd muerto, le responden que «su cuerpo se acaba = mentﬁ ’E:: recoger aj:s ﬁuesosh‘\{bc.e‘e’ rar la ceremonia ;Jn 0 volveran
de descomponer en ese momento». Los visitantes, decepcionados, no a su hd 1tlat normal. La pro i 1c10n’lque se cierne sobre ?1 mdnj:duo
tienen més remedio que irse; han llegado demasiado tard_e y la oca- | zimeﬁrras a muerte se cumple en él se c]orr;umca no sog al ugar
sion ha pasado. Para el autor que cuenta estos hechos, la ;dea funda- ~, jdonde ge] entuei‘lt_‘fa,'smo a las cos;s que eI han pertenecido. En dxt
mental es que mientras la descomposicién no esté suficientemente | versgsbxs] as melanesias nﬁ se pue T tocar la canoa del difunto, ni
avanzada no se habrd terminado con el difunto, y, por tanto, su sus ar cci)es,]m bsu perro, hasta que las exequias definitivas no hayan
autoridad no podrd ser transmitida a su sucesor, pues, aunque la :- levaﬂta‘o el tabi lcTilCirt 9 131'd ol :

mano del muerto ya no pueda sostener el cetro, su poder no ha i La institucion del duelo ebe it unida a Jas mismas represen-

taciones. i la impureza fiinebre se prolonga durante un tiempo, es
porque la muerte dura hasta el cumplimiento de los dltimos ritos y
se produce una solidaridad estrecha y obligatoria entre el que ya no

desaparecido ', Habrd que esperar a que el rey haya muerto total-
mente para poder gritar: {Viva el rey! _ ;
Si la consumacién de la muerte lleva su tiempo, tampoco las

malas energias que ella pone en marcha agotan su efecto.en un | existe y algunos SObl'e.Viviientes. Exista: un ?l'ncula. internc:,n mds inten-
instante, amenazando con hacer nuevas victimas entre los vivos de 80 d((i: Iodqlue ‘[;arecen lnlché.iar los acontecimientos 1rl1done51os, entre el
la comunidad. Es cierto que existen lugares que pueden, hasta cierto estado d"e hs_il L]I:?to y e . e Sml;‘ parcl]cnt:ts proxun.:és,_ F{}Jrante 1? fase
punto, atenuar la peligrosa impureza del caddver ¥, pero no por mtermedia ™. Bsto queda explicitado en una tradicion maori, que

llo deia de ser un foco permanente de infeccién contagiosa. De la relata las dltimas I_Jalabras de un jefe a su hijo: «Durante tres afios,
. P e — ? T—T7% le dice, es necesario que tu persona sea sagrada y que petrmanezcas
sepultura provisional emana una influencia nociva ™ que hace que ) ‘ sag g 2
los vivos eviten su proximidad. El temor que inspira la cercanfa de separado de la tribu..., pues durante ese tiempo mis manos recogerdn

la muerte es tan intenso que, a veces, determina verdaderas migra- tierra y mi boca comerd constantemente gusanos y comida inmunda,
% la tinica que se les ofrece a los espiritus en el mundo de alld abajo.

; Cuando llegue el cuarto afio, y mi cabeza caiga sobre el cuerpo, des-

15 Ver las notas precedentes; hﬁff- G'ra“,d,idiedr' IOP'dC;:i" PP Ziisyéﬁ?i'ms piértame de mi suefio y muestra mi cara a la luz del déa: cuando vo

126' Fison, loc. cit.; €l autor no hace mencion de las dobles exedquias. me levante, td serds noa, libre» ™. Queda patente que El duelo no es

(Fiji and the Fijians, pp. 187 y ss.). Dice solamente que en Vanua Levu el . ; iy . Q p q '

anuncio de la muerte de un jefe es la sefial para el pillaje, sin intentar en
absoluto mantenerla en secreto durante algin tiempo. El mismo autor {c.laéa |
(p. 204) una tradicién interesante que parece atestiguar la antipua existencia de

un rito de exhumacién; cfr. p. 198,

122 Man, en Journ. Anthr. Inst.,, XI, pp. 281 y ss,, XII, pp. 141 y ss.; se
: cuelgan, alrededor de la aldea abandonada, guirnaldas de hojas, para advertir
; Imac ; . o iateantn desbuly de del peligro a los extranjeros. . _ )
hablez: f}:llécigoli?l'g{!g:p;elzni:gu?aq;rat;l{'t;?-n}iug?irer:: por objeto «cntsrr:ar la 13 Verguet, en Revwe d'Ethnographie (1885), p. 193. Somerville, en fourn.

: = " - evivientes: Ellis, op cit., i Antbr, Inst, XXVI, p. 404. " _ _
1m1}11£8§a:0§0n(§fl i gc U"I?t;Lsa : T\?Izgr;gsad}[’lgifrlaora IS;S: Si?rwvgie‘l)}iesIgunlr:;en;:e el [ 131 Entendemos por esa palabra no la crisis emocional violenta que se pro- Q
PP. -403, Cfr. sobte I ., Taylor, op. cit, p. 99. lj : . _

J ! : P i illo de duce inmediatamente después de la muerte o, a veces, durante la propia ago- g\~
5 tico que prescribe llevar cerca del caddver «un perro amarl : : t 5 2 S
ritual av‘és C]e 1;) mirada de ese perrs vataca a la Infeccibne; se Femes Il nfa, sino el estado duradero rolongad ¢sto a ciertos parientes d ?%
cualro ojos», pues ito del Sagdid atendia, pero no suprime, el peligro de i to_hasta_un_momento prescrito, Sobre esta distincion (que no tiene nada de =
Presamenfczquz jstc—: rrlm }e{I ag 11493v Ve.;m'?dad VIT 59 ’ss., v VIIL 16 | aEsq uto), cfr. Ellis, op. cit., pp. 407 vy ss.; Lafitau, op. cit,, 11, p. 438; Nassau,
impureza; Zend-Avesta, p, s P s 3 ’ d : Fetichism, p. 219,

5. B Talid eelie v sioebie espedials mmithe;, Bllis, ops &by By 405 132 Entre los Todas, la palabra kedr, que significa «caddvers, designa a la

i vez el intervalo comprendido entre las primeras y las segundas exequias y la

e Ri is impura (aparte del cuerpo de una D . :
Entre los Bribis de Costa-Rica, la cosa mds impura (af H condicién especial en que se encuentran los parientes del muerto durante ese

; : : e ani de
mujer encinta por vez primera) es un caddver: un animal que pase cerca d iR 8 Jne
la -.]sepullura provisional quedard contaminado, por lo que habrd de ser sacti- P‘—-lggﬁghljst\izzsa 0%{:;; Irf!:;i?z Y(i‘%—sz] o 55 BT st sBal i e s
ficado, y su carne no podrd comerse; Gabb, op. cit.,, p. 499. Tgnalmente .]us . l‘ | fiado ol hilo o banis = g P X oSy

s Iditos «donde se precipitan las bandas de demonios, que expirara ¢l plazo fijado el hijo quebrantd una de las prohibiciones; en
Dakhmas son lugares malditos «d ' pd d tran los crfmenes tonces «los restos sagrados de su padre se volvieron contra él, y muriéy». Sefia-
dvomjf.dsj %r{t)fiujcgn ]Zs eufesmedades, 7 donde. se perpe s lemos de paso que aqui se supone que ¢l alma pasa el perfodo de transicién en

endidad, , 96 y ss,
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miés que la réplica directa en la persona de los vivos, del propio es-

tado del mucrtg‘m.
a solidaridad que une al difunto con sus parientes mas proximos

se expresa en algunas sociedades a través de ciertos usos que ya
hemos rastreado entre los Indonesios. Sus parientes, en especial la
viuda, tienen obligacién de recoger diariamente, 0 en fechas determi-
nadas, los liquidos que produce la descomposicién de la carne, para
embadurnarse el cuerpo o mezclarlos con su comida **. Quienes ob-
servan estas practicas, las justifican alegando su afecto por el difunto
y el dolor que sienten por haberlo perdido. Pero estos méviles no
bastan para dar cuenta del rito, pues en muchos casos es obligatorio,
y las mujeres a las que incumbe estdn amenazadas con la pena capital
si no se someten a ¢l . No se trala,-pues, simplemente de la expre-

el pais de los muertos subterrdneo y tenebroso. Quizd haya una relacién entre
esta creencia y el hecho de que el tipo de sepultura provisional sea el enterra-
miento. El destino final de las almas de los jefes es it a reunirse con los
dioses en el cielo. Cfr. Taylor, op. cit, p. 100. No es necesario ver en el
texto citado la fantasfa arbitraria de un moribundo, pues los ritos prescritos
son efectivamente observados, con la salvedad de que el plazo que precede a la
exhumacién no es, en general, superior a dos anos; Taylor, ibidem:, pp. 99
y ss., v Tregear, en [ourn. Anthr. Inst. (1889), p. 105, Sefialemos, sin embargo,
que entre los propios Maories, por medio de ritos apropiados, se puede liberar
incluso al pariente mds préximo del muerto de la cualidad especial que ha
contraido y romper el vinculo que le unié al muerto, siendo el duelo entonces
extremadamente reducido. Shortland, ibidem, pp. 33-63.

13 Hemos conjeturado que, en los casos en que la duracién del duelo no
coincide con la de la sepultura provisional, éste se acorta; cfr. supra, pé-
gina 33. Este hecho parece histéricamente demostrable en lo que concierne 2
Fiji. En esa isla (donde las primeras exequias son definitivas), el duelo dura
solamente de diez a veinte dias, llamandose a ese periodo «las cien nochess:
siendo ésa precisamente la duracién del duelo v de la sepultura provisional en
las otras islas melanesias. Parece, pues, que el duclo en Fiji, cuya duracién
original era de cien dfas, se ha visto acortado. Cfr. Wilken, en Revue Colon.,
VI, p. 349; Codrington, op. cit., pp. 282.284: Somerville, en Journ. Anthr.
Inst., XXVI, pp. 403-404,

135 Cfy, para los australianos, Spencer y Gillen, Northern Tribes, p. 530;
Howitt, op. cit., pp. 459, 467-468 y 471; para los Papiies de Nueva Guinea,
Turner, Samoz, p. 348; Van Hasselt, Mitt. Geogr. Ges. lena (1886), p. 118;
para los insulares de Tud, Gill, en Cambr. Anthr. Exp. to Torres Straits, V,
p. 258; para los de las islas Aru, Kolff, Voyages of the Dourga, p. 167; Riedel,
op. cit., p. 267; Ribbe, en Festchr. Ver. |. Erdkunde Dresden (1888), p. 191,
Webster, Through N-Guinea, pp. 209 y ss; para los indigenas de Nueva
Bretana, de las islas Banks y Gilbert, Danks, en Journ. Anthr. Inst, XXI,
pp. 354 v ss.; Codrington, op. cit., p. 268; Half, U.S. Explor. Exped., V1, pp. 99-
100; Meinicke, Inseln des St. Oceans, 11, p. 339; para los Malgaches, Grandi-
dier, op. cit., p. 217; entre los Tolkotins de Oregén la viuda observa el mismo
rito en el transcurso de la cremacién, Cox en Yarrow, op. cit., pp. 144 y ss.

136 Spencer v Gillen, loc. cit; Van Hasselt, loc. cit. :

El periodo intermedio 51 I

; sién espontdnea de un sentimiento individual, sino de la_participa-
Cién forzosa de ciertos SObIE:ViVi_E:_l_‘_l__T_QS enJla-candicion del muerto
Hay que dar a la , tenece te; de otra ma;«'
i neta, los est ineri 0. Comunicando
de alguna manera con el muerto, los sobrevivientes se inmunizan y
evitan que la sociedad se vea afectada por nuevos males. A veces
; pretenden asimilar de esa forma las cualidades del muerto ™, o ab-
| s1orber la potencia mistica ‘que reside en el caddver ', Pero sea por
deber o por interés, esas gentes viven en un contacto fntimo y conti--
nuado con la muerte, por lo que la comunmf
jard fuera de si™, -
Esta exclusién no supone necesariamente un contacto material de
los vivos con el caddver. Mientras la muerte esté actuando, la fami-
lia inmediata del difunto se verd expuesta a «la accién tenebrosa de
las potencias hostiles». En las sociedades poco civilizadas no existe
una .c]ara’dl_stincién entre la desgracia y la impureza, sino que la
propia afliccién contamina profundamente a la gente en duelo . B
propia integridad fisica estd empafiada, y apenas se distingue su cuer-
i po del caddver. «La gente tiene horror de mi cuerpo, dice un Hupa
- de h}]to, hasta el punto de no tener mi fuego donde lo tienen los
demids, de no comer.lo mismo que los otros, de no mirar a la gente
De tal manera les espanta mi cuerpo» . Son con toda prOpiedadl

137 Es asi como estas prdcti '
5 i précticas se confunden, a veces, con el endocanibalis-
mo Eropxamente dicho. ’ l iesie

138 : 4
? Es_]frecuentc que un objeto tabd contenga un poder mdgico susceptible

i ser uti 1zad_o en ciertas _condictor!cs. El rito que nos ocdpa puede convertirse
il(ajl erI) una simple operacién mdgica sin relacion alguna con el duelo; cfr
n?@i ei,_Tr_'me!:, p. 478,_(‘105 Santos, en Theal, Records, VII, p. 289,

.d simismo, en Tahiti, los embalsamadores eran evitados por todo el
mundo, I@entras durara su trabajo, pues habian sido tocados por la impureza
mor;sona, tamgoco podian alimentarse por s{ mismos por miedo a que la
comida, ensuciada por el contacto con sus mano i

! s, les 5
kg ; causara la muerte, Ellis,

M0 Cfr, Junod, Les Ba-Rownga, pp. 35 v 471; Casalis, Les Bassouios, pp. 269

S.

141 God.dard, Hzupas, I_, pp. 78 v ss.; II, p. 351; las personas de luto son
colocadas, junto a las mujeres que han dado a luz recientemente o que tienen
%JS reglas, en la categorfa de gente que tiene un «cuerpo malo», estropeado.
L)nt_re los Unalit de Alaska, el primer dia después de la muerte, todos los
habirantes del pueblo se encuentran como blandos y sin nervio, quedando
sélo un débil poder de resistencia frente a las influencias maligr;as- al dia
siguiente, se declaran un poco mds duros; el tercer dia dicen que como él
Cadavels se estd congelando, ellos estdn préximos a volver a su solidez normal:
un baio de orina les liberard entonces del mal y reafirmard su carne; Nelson.y---
Ann, Rep, Bur. Ethn, XVIII, pp. 313 y ss. Vemos que existe una relacién 1
estrecha entre el estado del cadiver y el de los sobrevivientes, ¢Habrd que ver |

o .
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«gente de muerte» 2, viven en las tinieblas ' y estdn muertos des-
de el punto de vista social, ya que toda participacién activa en la
vida colectiva no harfa més que propagar la maldicién que llevan con-
sigo %,

Hemos intentado poner de manifiesto, en el perfodo que precede
a las exequias definitivas, la relacién que une la condicion del alma
y el duelo con el estado del cuerpo, pero no pretendemos, de nhin-
guna manera, que los tres términos vayan indisolublemente ligados
de tal forma que no puedan presentarse el uno sin el otro. Esta afir-
macién absoluta chocaria de inmediato con la realidad de los hechos,
pues casi no hace falta decir que encontramos la creencia en una
estancia temporal del alma sobre la tierra y la institucién del duelo
prolongado en sociedades donde no se ha rastreado ningiin signo de
dobles exequias. El final del perfodo de espera se fija a veces de
manera convencional. Asf, por ejemplo, en algunas tribus indias de
América del Sur entierran el caddver inmediatamente, atdndole una
cuerda cuya extremidad es visible en la superficie de la tumba; cuan-

en esta representacion una forma particular (en relacién con el clima drtico) de
la creencia general sobre la disolucién del cuerpo? Observemos que el alma
no deja la tierra hasta el cuarto dia después de la muerte y que, al menos
entre los Esquimales del bajo Yukon (Kwilpagemutes), las exequias no tienen
lugar sino al cabo de ese lapso de tiempo; cfr. Jacobsen, Reise an der N-W.
Kiiste, p. 196. Ver supra, p. 54.

142 Figte es ¢l nombre bajo el cual se designa a las personas de luto en la
isla Mabuiag; Rep. Cambr. Anthr. Exped., V, p. 249,

143 Entre los Basoutos la misma palabra significa tinieblas y duelo; Casalis,
ibidem, p. 333.

14 Citemos, a titulo de ejemplo, la serie de tabiies de duelo que encontra-
mos entre los Kwakiult: durante cuatro dfas, el pariente mds préximo del
muerto no puede hacer movimiento alguno; después, tras una ceremonia de
ablucién, puede, durante los doce dias siguientes, moverse un poco, aungue
no andar, y si se le habla, se puede estar seguro de cansarle la muerte. Si una
mujer mayor lo alimenta durante la marea baja, dos veces al dia, con salmén
cacido el afio anterior (todos estos elementos pertenecen a un orden de cosas
contrario a la vida), entonces volverd a recuperar progresivamente la libertad
de moverse v comunicarse con los otros. Boas, Proc. Am. Phil. Soc. (1887),
p. 427. Entre los Warramunga, se impone el silencio absoluto, incluso sabre
diferentes grupos de parientes del muerto, durante el transcurso del duelo;
Spencer v Gillen, Northern Tribes, p. 525. Una férmula tipica de tabd ali-
mentario se encuentra entre los indigenas de una de las Nuevas Hébridas: la
«buena comida» estd prohibida a los parientes inmediatos del muerto; en espe-
cial, no deben comer los frutos de los 4rboles cultivados, sino solamente los
frutos salvajes de la selva; Codrington, op. cif., p. 281, Recordemos, cn fin, el
hecho corriente de que las personas de luto son «dispensadas de los deberes
de urbanidad», deben abstenerse de todo trabajo social en general, de las
fiestas y asambleas piblicas, y de las ceremonias del culto; cfr. Lafitau, op. ¢if,,
11, p. 438.
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do la cuerda desaparece a causa de la Iluvia o el desgaste es sefial
de que el alma del muerto, presente hasta entonces cerca del cads-
ver, ha partide por fin al otro mundo *. Pero lo mds frecuente,
cuando el muerto recibe sin dilacién la Gltima sepultura, es que las
representaciones relativas al tiempo impongan el fin de las observan-
cias . La muerte no quedard plenamente consumada, el alma no
dejard la tierra, ni el duelo de los vivos tendrd fin hasta que se haya
cumplido un petfodo de tiempo completo; este perfodo podrd ser
de un mes o un afio, pero, en todo caso, la vuelta del dfa marcard
el fin de la mala era y el comienzo de otra vida. Muchas veces tam-
bién la creencia en el cardcter eminente y sagrado de un ndimero
concteto tiene una importante influencia. -Asi se explica el hecho,
frecuente en las sociedades de América del Norte, de que la duracion
de la estancia del alma sobre la tierra o de su viaje hacia el otro
mundo esté limitada a cuatro dfas . ¢Hay que considerar estos he-
chos como fragmentos separados y distintos del conjunto méds com-

45 Cfr, para los indios Koggaba de Colombia, Sievers, Reise ind, Sierra
Newada, p. 97; sobre los Colorados del Ecuador, Seler, op. eiz., p. 6; sobre
los Saccha, Koch, op. cit,, p. 85.

146 Estas representaciones intervienen también en el caso de las dobles exe-
quias, v suelen determinar el perfodo que se juzga necesario para que la dese-
cacién sea completa. Asi es como la ceremonia final coincide muchas veces
con el aniversatio de la muerte,

147 Cfr. para los Esquimales, Nelson, op. cit, pp. 310 y ss, 319 y 427;
Turner, Rep. Bur. Ethn.,, XI, pp. 192-193; Pinarr, Esyuimausx et Koloches, p. 5;
Venjaminov, en Nowuvelles Annales des Voyages, CXXIV, p. 122, etc; para
los indios Otoe, Yarrow, op. cit., p. 97; para los Sioux Hidartsa, ibidem, p. 199;
para los Zufii, Stevenson, Rep. Bur. Ethn., XXII, pp. 307-308; para los Hopi,
Voth, en Field Colum. Mus, (1905) Anthr. Ser., VIII, p. 20; para los Sia,
Stevenson, Rep. Bur. Ethn., X1, p. 1453; para los Aztecas, ver mds arriba p. 100,
n. 88. El pericdo intermedio; para los Pipilos, Palacios, en Ternaux-Compans,
Recueil de documents, p. 37; en algunos de esos textos el perfodo indicado es,
no ya de cuatro dias, sino de cuatro meses o cuatro afos, El nimero 40 juega
el mismo papel en diversos pueblos. Cfr. sobre los Rumanos, Flachs, Rumd-
nische... Todlengebriuche, p. 63; sobre los Bulgaros, Strausz, Die Bulgaren,
pp. 451-453; sobre los Abchases (mahometanos) del cducaso, v. Hahn, Bilder
aus d. Kaukasus, pp. 244-246 (el alma es presa de grandes sufrimientos expia-
torios, y los parientes mantienen un duelo extremado); sobre los Barabra
(Musulmanes de Nubia), Ruete, en Globus, LXXVI, p. 339; sobre los Tché-
rémises, Smirnov, Populations finnoises, 1, pp. 140-144 (la obligacién de los
patientes de subvenir a la alimentacién del muerto cesa con el 40° dia). Recor-
demos, en fin, que cuarenta dias transcurrian entre la muerte de los antiguos
reves de Francia v sus funerales, durante los cuales servian de comer al rey
difunto, representado en efigie; cfr. Curiosités des traditions... (1847), p. 294.
Sobre el importante papel del nimero sagrado 3 (6 9) en los usos funerarios
de los antiguos griegos y romanos, cfr. Diels, Sibillin. Bliter, pp. 40-41.
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plejo que hemos analizado? No es fécil zanjar esta cuestion con cer- LA CEREMONIA FINAL
teza, pero estarfamos tentados de responder afirmativamente, admi-

tiendo que existe una conexién natural entre las representaciones rela-

tivas a la disolucion del cuerpo, la salida del alma y el estado de los

sobrevivientes durante el mismo periodo. :

La institucién de una gran fiesta, ligada a las exequias definitivas,
es frecuente entre los Indonesios. Bajo nombres distintos, se en-
cuentra en la mayor parte de las islas del archipiélago Malasio, desde

i Nicobar, en el oeste, hasta Halmahera (al este). Dicha fiesta, que
i dura varios dias, y a veces incluso un mes !, tiene una importancia
extrema ® para los indfgenas, y precisa unos preparativos laboriosos
! y unos gastos tales que suelen dejar en la miseria a la familia del
| muerto *; numerosos animales * se sacrifican con este motivo, siendo
consumidos en banquetes que degeneran con frecuencia en inmensas
orgias. Para tal ocasién se envian invitaciones, nunca rechazadas,

I El Tiwah de los Olo Ngadju dura de ordinario siete dias; Grabowsky,
Tiwab, p, 196, En Halmahera, las ceremonias duran todo un mes y a veces
mds; v. Baarda, Ein totenfest auf Halmabeira, en Ausland, p. 903,

? Kloss (In the Andamans and Nicobars, p. 285) a propésito de los habi-
tantes de Kar Nicobar, nos dice que ésa es la mds importante de todas sus
CEremonias.

? Cir. para Timor, Forbes, op, cit., p. 434; Braghes (Rbein. Missionsh., |
. 1882, p. 105) cita el caso de los Dayaks que se contratan como esclavos a fin
de poder sufragar los gastos del Tiwah; ésta es, segin Schwaner (en Ling
' Reth, T1, CLXXIII), la fiesta més costosa en la cuenca del Barito.

* Entre los Topebato del centro de las Célebes, con motivo de una fiesta

que se consideraba de poca importancia, mataron 80 biifalos, 20 cabras y 30

cerdos (Kruijt, en Med. Ned. Zend. gen., XXXIX, p. 35); Rosenberg (Mal.

o~ Archip,, p. 27), menciona la cifra de 200 hifalos (en el caso de un jefe) para
| los Bataks de Pertibi.

e ———
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' Reth, T1, CLXXIII), la fiesta més costosa en la cuenca del Barito.

* Entre los Topebato del centro de las Célebes, con motivo de una fiesta
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a todos los pueblos de los alrededores ®. Por diversos motivos dicha
fiesta tiende a celebrarse con cardcter colectivo, pues de ordinario
los gastos sobrepasan extraordinariamente los recursos de que dispo-
ne una familia aislada, y, ademds, una interrupcion tal de la vida
corriente no puede repetirse a menudo. Los Olo Ngadju celebran el
Tiwah para varios muertos a la vez, siendo compartidos los gastos por
las familias interesadas . En otras sociedades la fiesta se repite regular-
mente cada tres afios, por ejemplo, y se celebra en comiin para todos
los que han muerto en ese perfodo de tiempo”, implicando directa-
mente no ya a la familia de un muerto concreto, sino a la aldea en
su conjunto.

La ceremonia final tiene un triple objeto: dar a los restos del
difunto la sepultura definiti ; :
so_al pais de Jos muertos y relevar a los sobrevivientes de la obliga-
0 al a_obliga:
ci6n del duelo.

a) La sepultura definitiva—Para los Dayaks del Surceste de
Borneo, la tltima morada del cuerpo es una casita de madera de
jabi (piedra-hacha) que, esculpida con gran delicadeza, se eleva sobre
postes del mismo material. Este monumento lleva el nombre de san-
dong, v constituye una sepultura familiar que puede contener a gran
ntmero de individuos ® con sus almas, durante muchos afios. Existen
dos tipos que apenas se diferencian entre sf, salvo en contenido ¥
dimensiones: el sandong raung destinado a servir de recepticulo a

5 Cfr. Perham, sobre los Dayaks marftimos en Roth, I, p. 207; Grabowsky
(sobre los Olo Maanjan), en Awusland (1884), p. 472, En Kar Nicobar, todos
los pueblos de la isla son invitados a la fiesta (Solomon, en J. A L., XXXII,
p. 205). Entre 800 y 1.000 personas pueden participar en el principal banquete
del Tiwah, Grabowsky, p. 203.

6 Hardeland, Grammatik, p. 351; Grabowsky, Tiwab, p. 188.

7 Cfr. para los Olo Maanjan, Grabowsky, en Ausland (1884), p. 47, v
Tromp, Rbein, Missionsb. (1877), p. 47; para los Alfourous del centro de las
Célebes, Kruijt, op. cit., p. 34: el intervalo es de una media de tres afios;
entre los Toundae, la regla es celebrar la fiesta cuando haya diez muertos en
el pueblo; la fecha no es nunca rigurosamente fija; para los habitantes de
Kar Nicobar, Kloss, op. cit., pp. 285 y ss.,, y Solomon, op. cit, p. 209: la
fiesta se repite cada tres o cuatro afios, pero todos los habitantes de la isla no
pueden celebrarla al mismo tiempo (sin duda porque los diferentes pueblos
ejercen alternativamente entre si la funcién de anfitriones y huéspedes). Tam-
bién aquf se espera a que los restos de todos esos muertos estén desecados.
Pero esta dltima condicién no se observa en otras partes, de donde se puede
deducir que la fecha de las exequias definitivas es independiente del estado
del caddver.

8 Una media de treinta (en el caso del sandong raung): Grabowsky, Tiwab,
p. 189, cuando un sandong estd lleno, se construye un segundo, y después, un
tercero al lado (Perelaer, op. cit., p. 246).
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los féretros que contienen los restos desecados de los muertos, y el
sandong tulang de proporciones muy reducidas, que no recoge mds
que las osamentas envueltas en una tela o cerradas en un tarro, fre-
cuentemente sometidas a una incineracién previa’. El emplazamiento
de este monumento funerario no es fijo: muchas veces el sandong
se eleva en las inmediaciones de la casa, dentro de la cerca que protege
a la aldea®, y otras se instala bastante lejos, en un terreno especial-
mente consagrado a la familia .

Ninguno de estos dos tipos de sepultura es exclusivo de los
Dayaks del Sur-Este, sino que se encuentran entre algunas tribus de
Borneo y en otras islas del archipiélago ¥, pudiendo ser relacionados
con formas mas primitivas que se hallan en pueblos de la misma fami-
lia. Bl sandong tulang parece derivar de la costumbre, atin vigente en
las tribus del interior de Borneo, consistente en encerrar los restos
del muerto en el tronco de un 4rbol de jabi (piedra-hacha), previa-
mente ahuecado a este efecto . En cuanto al sandong raung, se trata
sin duda de una modificacién de la extendida costumbre del archi-

9 Hardeland, Wérterh, p. 503: Braches, op. cit, p. 101; Grabowsky, op.
cit., pp. 188-189, pp. 200-201; Meyer y Richter, op. cit., pp. 125 y ss. Raung
cignifica féretro, tulang; osamentas, El sandong tulang se sube muchas veces
sobre un solo poste. La costumbre de la cremacién de los huesos se encuentra
en diferentes pueblos del archipiélago Malayo, por ejemplo, entre los Batakos,
Hagen, en Tijdschr. v. Ind. T. L., en VK., XXVIII, p. 517; entre los Baline-

- ses, Crawfurd, op. cit., p. 255, y Van Eck, en Wilken, Animisme, p. 52; entre

los Ot Danom, Schwaner, Borneo, I1, pp. 76 y 151. Este uso quizd se deba
a la influencia hindd, pero en todo caso no altera'de ninguna forma el tipo
normal indonesio,

0 Cfr, Schwanet, op. cit., 1, pp. 217-218, y II, pp. 7, 85 y 120; Gra-
bowsky, loc. cit.; Sal, Miiller, op. cit., p. 402: una aldea se enorgullece del
nimero de sandogs que encierra, debido a la riqueza que ello representa.

I Este alejamiento estd probablemente relacionado con el cardcter pal
o tabd del osario; cfr. Braghes, p. 103; Grabowsky, p. 198, n. 1. Los docu-
mentos relativos a los Olo Ngadjn no nos permiten afirmar si los sandogs de
las diversas familias que componen el pueblo se encuentran reunidos constitu-
vendo un verdadero cementerio, como ocurre con los Olo Maanjan del Sihong,
segin Tromp, Rbein. Missionsb, (1877), p. 43, v Grabowsky, en Awusland
(1884), p. 474.

2 Tanto es asf que al sandong raung cotresponde el salong de los Kayans,
v al sandong tulang el klirieng de los Dayaks maritimos de Sarawak; cfr. L
Roth, I, pp. 146 v 148; Nieuwenhuis, op. cit, 1, p. 90, y para Halmahera,
Baarda, loc. cit,

13 Cfr, L. Roth, loc. cit., v pp. 152 y 153; Grabowsky, en Ausland (1888),
p. 583; Kiikenthal, op. cit., p. 270; Tromp, en Bijdr. t. d. T. L. en Vk. v. Ne-
derl, Ind., 5° #, dl. 111, p. 92; Schwaner, en Roth, II, app., p. CXCVI;
este ltimo autor indica la posibilidad de tal filiacién. Los textos citados nos
proporcionan un punto intermedio entre el drbol viviente de los Orang-Ot y
los sandong-tulang.
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piélago Malasio, de reunir al final los féretros que contienen las
osamentas en las grietas de las rocas o en cavernas subterrdneas .
Pero esta variedad de formas de sepultura definitiva ® es secun-
daria para nosotros. Lo esencial es que en la mayor parte de los casos
presenta un feardcter colectjy iliar. Fn este sentido

Contrasta claramente con la sepu isio nde el cadaver
permanece, como hemos visto, generalmente aislado. EI_traslado de
los testos, después de la ceremonia Tinal, no es, pues, un simple
cambio de lugar, sino unajtransformacion da_en la condicidn
el difuntg) al sacarle del aislamiento en el que estaba sumergido

gvsde T2 Tmterte, y reumir su cuerpo con el de sus antepasados , he-
5 que % cvidencia con claridad al estudiar los ritos practicados en

el transcurso de las segundas exequias.

Normalmente, los restos de aquellos por quienes se celebra la
fiesta se retiran de la sepultura provisional y se llevan a la aldea, a
la «casa de los hombress» suntuosamente decorada, o a una casa
erigida especialmente para este fin', depositdndose en una especie
de catafalco ®. Pero antes hay que proceder a una operacién que
lgts 1 acto ial d fiesta : fel lavad
algiin autor presenta como el acto esencial de esta fiesta ™: fel lavado

14 Cfr. para Borneo, Grahowsky, Tiwab, p. 200; Nieuwenhuis, op. cit, T,
p. 376; Tromp, op. cit., p. 76; Creagh, en Journ. Anthr. Inst, XXVI, p. 33
(descripcién de una caverna que encierra 40 féretros); para las Célebes, Riedel,
en Int. Arch. Ethn., VIII, pp. 108-109; Meyer y Richter, op. cit, p. 139;
Adriani, en Med. Ned. Zend., XLIII, pp. 28 y 38; Kruijt, op. cit, p. 236;
Matthes, Verslag van een uitstapje naar de ovester distr. v. Celebes, pp. 68.69;
este Gltimo autor visitG tres grandes cavernas subterrdneas; en todas ellas habia
cierta cantidad de osamentas de muertos alineadas y gran parte de ellas estaban
encerradas en féretros, pues dichas cavernas habfan servido, antes de la intro-
duccién del islamismo, como lugares regulares de sepultura,

15 No hemos agotado la lista de ellos. De hecho el enterramiento (defini-
tivo) también se menciona en ocasiones,

16 Braches, op. cit, p. 101. En la isla de Nias, en el transcurso de una
ceremonia andloga de la que hablaremos, la viuda clama al muerto v le dice:
«Venimos a buscarte, a llevarte fuera de tu cabafia solitaria y conducirte a
la gran casa (de los ancestros)» (la choza solitaria es idéntica al pasah de los
Olo Ngadju, cfr. mds adelante, p. [87, n. 7: el perfodo intermedio]), Chatelin,
en Tijdschr., ». Ind. T.L. en V&, XXVI, 149, Creemos que hay que inter-
pretar en el mismo sentido las férmulas pronunciadas en el curso del canto de
apertura del Tiwah: en él se conjura a los espiritus «a poner término al estado
de apartamiento del difunto, que es parecido... al pdjaro perdido en los aires...,
a la lentejuela de oro desaparecida..., etc.», Hardeland, Gramm., p. 219,

17 Grabowsky, Tiwah, p. 191; Tromp, Rbein. Missionsb. (1877), p. 47;
Kruijt, op. cit., p. 32; cuando el caddver ha estado guardado en la habitacidn
de los vivos también se traslada a la balai; Grabowsky, en Awusland (1884),
p. 472,

18 Grabowsky, Tiwab, p. 192; Kruijt, p. 230,

19 Kruijt, p. 26.
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cuidadoso ? Si no estuviesen completamente descarna-
dos, serdn despojados de la carne que atin tuvieran adherida *, para
colocarlos después, bajo una envoltura que suele ser muy valiosa 2,
Dichos ritos no son, ni mucho menos, insignificantes, pues, uri-
ficar el cuerpo®, y revestirle de puevo, los vivos marcan ¢l fin de
un periodo v el comien: { abolen un pasado sinjestro v_dan
al muerto un cyerpo puevo v _glorificadg = con el gue podrd entrar
dignamente en compania de sus antepasados. P <

II Ahora bien, el difunto no puede partir sin haber recibido, en sus

tultimos dias de existencia en la tierra, una despedida solemne, ro-
deado de la mayor pompa posible. Asi, por ejemplo, en cuanto los
Olo Ngadju depositan el féretro en el catafalco, su viudo o viuda se
sientan a su lado diciendo: «Adn estards un poco mds entre noso-
tros, v luego te irds hacia el agradable lugar donde moran nuestros
antepasados...» Mientras tanto, intentaran satisfacer al difunto, ex-

. ——
poniendo cerca de sus ,h@los vasos sagrados y los tesoros mds
’ o

2 Cfr. para los Olo Lowangan, Grabowsky, en Ausland (1888), p. 383;
para los Dayaks de Koetei, Tromp. en Bijdr. £d. T. L. en Vk. v. Ned. Ind.,
5° w., dl. ITT, p. 76 para los Muruts, L. Roth, 1, p. 153; para los indigenas
de la isla Babar, Riedel, Sluik- en kroesharige rassen, p. 362; para Nicobar,
Solomon, p. 209. Esta practica no estd expresamente mencionada en relacién
con los Olo Ngadju. Simplemente se nos dice que los restos se transfieren a
un nuevo féretro; cfr. Grabowsky, Tiwab, p. 200.

2 Kruijt, pp. 26 y 33. Es una operacién no sélo fisicamente repugnante,
sino llena de peligros sobrenaturales, !

2 Seguimos a Kruijt, loc. cit., p. 232: las osamentas estin como encorse-
tadas en trozos de corteza de un 4rbol determinado. En ciertos distritos deco-
ran la cabeza durante el desarrollo de la fiesta, con una mdscara de madera
(p. 231). Las osamentas, con su envoltura, son depositadas en un pequeno
féretro (p. 235). Cfr. para Timor, Forbes, op. cft., p. 435.

3 Los Olo Maanjan, que practican la cremacién de los huesos, la consi-
derzg un acto indispensable de purificacién: Tromp, Rbein Missionsh. (1877),
p. 48

2 Un pasaje de Hardeland parece confirmar y completar esa interpretacién
(Wirterh., p. 308, en la palabra lian): para que la liaw Erabang o alma corpo-
ral pueda unirse al alma principal, se juntan todos los restos del caddver
(rogando a los buenos espiritus que unan a ellos todos los cabellos, ufias, etc.,
que el muerto pueda haber perdido a lo largo de su vida); después Tempon
, Telon, el psicopompa mitico, hace salir la ffan krabang, que su mujer rocfa con
un agua vivificante, El alma, vuelta asi a la vida y a ]a consciencia, es condu-
cida acto seguido a la ciudad celeste. Como en toda esta ceremonia los sucesos
(imaginarios) relativos al alma son la exacta contrapartida de las précticas
llevadas a cabo sobre el cuerpo, nos parece fuera de toda duda que las sacer-
dotisas realizan ellas mismas el acto que atribuyen a la mujer de Tempon. Este
rito tiene por objeto una verdadera resurreccién corporal,
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preciados de la_familia, de los que gozd mientras vivia, y que le
garantizaran una existencia opulenta en el otro mundo .

Los Alfourus del centro de las Célebes bailan alrededor de los
restos de los muertos durante el mes que precede a la fiesta. Des-
pués, cuando llegan los huéspedes, las sacerdotisas toman en sus
brazos las osamentas envueltas y las pasean procesionalmente por la
casa de la fiesta, mientras' van cantando, ceremonia que dura dos

“dias. Segin ellos, ésa es la manera de acoger por dltima vez a los

muertos y demostrarles, antes de despedirse definitivamente de sus
restos y de sus almas, el mismo afecto que en vida les tuvieron *.

Si el lugar de la sepultura, como suele ocurrir entre los Olo
Ngadju, esta alejado de la aldea y cerca del rio, éstos depositardn el
féretro en un barco brillantemente decorado, mientras en otro toman
sitio las sacerdotisas y los parientes del muerto. Una vez llegados al
sandong e introducidos los huesos, las sacerdotisas ejecutan una dan-
sa alrededor del monumento y «ruegan a las almas de los que ya han
sido enterrados que acojan bien a los "recién llegados™». Pero bajo
la apariencia de una plegaria, esta danza y estos cantos dan por s

(| mismos w al acto material que se acaba de con-
~ | sumar, es decir, hacen entrar al muerto en la comunién de sus pa-
dres. de la misma forma que sus huesos acaban de hacerlo en el
Mc}ﬂg. Los_vivos parten ahora con el sentimiento de estar en paz
con el muerto, Por eso, aunque llegaron silenciosamente al son de
una mtsica fanebre, vuelven alegres cantando y bebiendo”. Este
contraste deja bien claro el sentido de las segundas exeq}lias, al ce-
([ rrar el periodo sombrio donde dominaba la muerte, y abrir una nue-

‘'« va etapa.

espués de estos ritos, los sentimientos de los vivos respecto a
los huesos difieren de los que inspiraba el caddver durante el periodo
anterior, si bien es cierto que los huesos siguen investidos de tal

cardcter que se continda evitando un contacto demasiado intimo con

\ellos, por lo que suelen poner la mayor distancia posible entre la

19

%5 En virtud del dicho: «Rico aqui abajo, rico alld arriba»; cfr. Braches,
op. cit,, p. 102; Grabowsky, Tiwah, pp. 192-193. Se supone que el alma de
cada uno de los objetos expuestos sigue al muerto; légicamente, la familia
viva se exalta a sf misma en sus propios muertos, ante los extranjeros pre-
sentes,

% Kruijt, pp. 33 y 233; esta interpretacién del autor parece atenuar, por
otro lado, el alcance del rito. Tal como lo indican la presencia de las sacerdo-
tisas y sus propios cantos, se trata de un acto que interesa directamente a la
salud de los muertos. Las palabtas del canto son muy oscuras. Quizd haya
que relacionar este tito con el descrito en el siguiente pardgrafo.

2 Hardeland, Warterb., p. 609; Grabowsky, Tiwah, pp. 200-201; cfr. so-
bre los Muruts, L. Roth, I, p. 153.
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casa de los muertos y los vivos ®. Pero a partir de ese momento el

t elemento de repulsion y disgusto cederd, dando paso a una confianza

respetuosa en la M{r%a_@@@mmmio, que prote-
gerd a la aldea contra la desgracia, y ayudard a los vivos en sus em-
presas . Basta con que dichas representaciones y sentimientos se
desarrollen para que e instituya un verdadero culto a las reliquias

que_determina una gran modificacién en la naturaleza de las exe-

Gias definitivas.
qmcuando se trata de jefes o grandes personajes, la alta
opinién que se tiene de la virtud de sus restos y el deseo de asegu-
rarse sus beneficios, hace que ciertas tribus les concedan un sitio per-
manente en la propia casa de los vivos, En el archipiélago Malayo es
casi siempre la cabeza la que goza de este privilegio®, por ser la
parte esencial del cuerpo y la sede de los poderes del muerto. Una
vez decorada, la depositan en el interior de la casa o en un pequefio
nicho vecino, y en ocasiones le ofrecen comida y la ungen con un
liquido especial, pasando asi a formar parte del tesoro sagrado de la
familia, garante de su prosperidad *. Seglin eso, no siempre los res-

2 Braches, p. 103: el sandong, con todo lo que le rodea, es pafi.

% Van Lier (sobre Timor-laut), en Int. Arch, Ethn., X1V, p. 216. También
se esfuerzan en permanecer en contacto con los muertos. Los Alfourus del centro
de las Célebes, guardan los pequefos trozos de corteza que han servido para
adornar las osamentas, y los llevan a la guerra para asegurarse la proteccidn
de los muertos (Kruijt, p. 231, n. 1), Asimismo, en la isla de Babar las mujeres
encaigadas de depositar los restos en una caverna de la montafia traen de alli
ramas de drbol, y distribuyen sus hojas a los habitaptes del pueblo. Riedel,
Sluik- en Kroesharige rassen, p. 362. Algunos Alfourns del este de las Célebes
llegan incluso a repartir los huesos entre los miembros de la familia, que les
atribuye virtudes mdgicas; Bosscher y Matthissen, en Wilken, Aninmisme, p. 179.

W [as otras osamentas, bien son llevadas a un osario colectivo o no son
exhumadas del todo; cfr. para Nicobar, Solomon, p. 209; Kloss, p. 82; para
los Bataks de Toba, Wilken, «lets ov. d. Schedelvereering», en Biii td. Tp L
ent Vk. v. Ned. Ind. (1889), I, p. 98; para los Davaks, Grabowsky, en Aus-
land (1888), p. 583 (sobre los Olo-Lowangan); Bangert, en Wilken, op cit.,
pp. 9596 (sobre los Olo Maanjan); Tromp, Bijdr. t.d. T. L. en Vk. v. Ned,
Ind., 5° v, dl, IIL, p. 76 (sobre los Tundjung); para Buru, Forbes, p. 405;
para el archipiélago de Timor-laut, Kolff, Voyages of the Dourga, p. 222,
Forbes, p. 324 {el hijo del muerto lleva consigo las dos primeras vértebras del
esqueleto a fin de apartar la desgracia de su persona). Notemos gque ciertos
pueblos que no conservan reliquias se limitan en las exequias definitivas a
reunir las cabezas de los muertos en una sepultura colectiva; cfr. Riedel, Siuik-
en Kroes-harige rassen, pp. 142 y 362,

3 Cfr. los textos citados en la nota anterior, y Perham, en L. Roth, I,
p. 211, Se trata de un culto a los antepasados o al menos a algunos de ellos.
Pero, aunque la ceremonia final sea susceptible de convertitse de esta forma en
el punto de partida de un culto, no tiene necesariamente un cardcter cultual.
Las segundas exequias indonesias no difieren en su funcién de nuestros fune-

&
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tos de los difuntos se reunirfan en una sepultura comin con los de
sus padres, si bien es cierto que tal transformacién del rito no altera
gravemente su sentido, dado que la propia existencia del culto a las
reliquias supone la idea de que entre Ta colectividad de los vivos y

[a de los muertos Jno hay solucidn de continuidadff ya que al volver a
ocupar un sifio en el hogar domeéstico en calidad de antepasados
venerados y protectores, estos muertos distinguidos vuelven a la co-
munién familiar, pues demasiado ilustres y poderosos para perderse
en la muchedumbre de los demds muertos, reciben una plaza de ho-
nor en la proximidad de los vivos. El culto que se les rendird a partir
de ese momento denota claramente el cambio que la ceremonia final
ha operado en ellos.

Aunque quepa esperar de las segundas exequias efectos favorables
para vivos v muertos, no por ello el cumplimiento del rito es menos
penoso y temible, debido al contacto intimo que exige con el foco
mismo de la infeccién fiinebre *, Tanto es asi, que numerosas tribus,
bien a consecuencia de una evolucién espontdnea o por la accién de
influencias extranjeras, han llegado a ahorrarse las molestias de esta
ceremonia. Algunas han tomado la solucién de adelantar la celebra-
cién de la fiesta dedicada al muerto y hacerla coincidir con las exe-
quias inmediatas, convertidas asf en definitivas #. En otras partes la
fiesta sigue celebrdndose en <1 fecha, pero conservando sélo ciertos
rastros de la vieja costumlbie el cambio de sepultura. Asi es como
los Alfourus, convertidos al iahometanismo, no exhuman ya los
caddveres, sino que se limitan a quitar las malas hierbas de la tumba,
levantando la casita que la recubria, y depositando alli nuevos vestidos
de corteza ™ y provisiones para el gran viaje que el alma habrd de

rales, ya que no tienen como objeto adorar o propiciar a las almas divinizadas.
El hecho de que se celebren mucho después de la muerte no debe confundir-
nos, pues una accion cultual se repite indefinidamente a intervalos, mientras |
que la fiesta del muerto, por el contrario, pone punto final a una serie de|
practicas,

32 Cfr. referencia cit. nota 31 (p. 61). En Nicobar la exhumacién estd
considerada como una operacién muy peligrosa, llevando consigo precauciones
y purificaciones especiales; cfr. Solomon, op. cif., p. 209. En el sur de la isla de
Nias se imponia esta tatea a un individuo que era apresado violentamente,
cortdndole a continuacién la cabeza, que unian a los restos del muerto (Donle-
ben, en Tijdschr. v. Nederl. Ind., 1848, p. 180). Autores recientes, en par-
ticular Modigliani (Un wviaggio a Nias, p. 280), no han observado nada seme-
jante, sino que al muerto le dan inmediatamente la sepultura definitiva.

3 Como, por ejemplo, los Olo Maanjan; cfr. Grabowsky, en Awsland (1884),
p. 471. La antigua costumbre sélo se ha mantenido entre los riberefios del
Sihong,

¥ Cfr. supra, p. 59, nota 22.

(
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llevar a cabo . A poco que estas supervivencias se borren, se olvi-
dard que uno de los objetos esenciales de la ceremonia final era el
traslado de los huesos purificados desde el depdsito temporal a una
sepultura definitiva de cardcter colectivo.

b) El acceso del alma a la estancia de los muertos.—Paralela-
mente a la accién que se ejerce sobre los restos materiales del di-
funto, se celebra un servicio finebre que cambia la condicién del

alma. Se trata de poner término a su inquieta agitacién introducién-|

,dola solemnemente en la sociedad de los muertos. Es ésta una ardua
tarea que precisa de poderosos auxilios, pues el camino que leva al
otro mundo estd sembrado de peligros de toda naturaleza®, y el
alma no llegard al término de su viaje si no es conducida y protegida
por un poderoso «psicopompa», como el Tempon Telon de los Olo
Ngadju . A fin de asegurar al alma esta asistencia indispensable,

3 Kruijt, op. cit.,, p. 35, El rito de la destruccidn de la «casa» (temporal)
del muerte en la ceremonia final se encuentra también en la isla de Soemba
siguiendo a la clausura definitiva de la tumba, que hasta entonces no habia
sido recubierta mds que por una piel de bifalo disecada; cir. Ross, en Verbandi-
v.h. Batav. Gen. v. K. en W., XXXVI, pp. 56-58. Entre los propios Olo Ngadju,
a veces no se procede a la exhumacidn de los restos, sino que recitando férmu-
las apropiadas plantan-sobre la tumba una cafia de bambii bien tallada. Esta
es para el alma la sefial de que puede entrar en la ciudad de los muertos:
Grabowsky, Tiwah, p. 193; cfr. también Riedel, op. cit, p. 329 (sobre los
indigenas de Luang Sermata). En el Gawei Anmitun, gran fiesta funeraria de los
Dayaks maritimos, no hay por regla general segundas exequias, Lo tdnico que
hacen es un monumento de jabi (piedra hacha), elevado en ciertos casos sobre
la tumba, llevando alli la comida; Ling Roth, t. I, pp. 204-205, 208-209 y 258.

3% Cfr. sobre los Olo Ngadju, Grabowsky, Tiwab, pp, 185 y ss. (la principal
prueba es el paso de un torbellino de fuego); sobre los Bahau del centro de
Borneo, Nieuwenhuis, op, cit., p. 104,

3 Este es el mds renombrado de los sangiang, o buenos espiritus de los
aires. Se le designa, segdn su principal esclavo, con la apelacién de «sefior
de Telon»; pero su verdadero nombre es Rawing, el cocodrilo; cfr. Hardeland,
Gramm., p. 352, n. 43. A este respecto, es interesante observar que las tallas
que adornan el sandong son, en general, serpientes v cocodrilos (Perelaer, op.
¢it., p. 246). Por otra parte, en un pasaje del canto de las sacerdotisas, el
propio Tempon Telon declara ser un tigre (ibidem, p, 281). Por eso los Dayaks
del Mahakam dan a sus muertos distinguidos un tigre de madera con cabeza
de cocodrilo, que, sin duda, estd encargado de asistir al alma en su viaje
(Tromp, en Bidr. td T.L. en Wik, 5° v., IIT, p. 63). Con frecuencia, el
tigre asociado al cocodriln o a la serpiente se encuentra representado junto al
sandong (Hardeland, ibidem, p, 257; Grabowsky, Tiwah, p. 1X, fig. 9). El
pidjaro rabihorcado juega un papel andlogo. Resulta notable que estos términos
de tigre, cocodrilo o rabiharcado sirvan constantemente en la jerga de las
sacerdotisas para desipnar a hombres y mujeres, asi como a los muertos ya
establecidos en el otro mundo. Sabemos que la creencia en un parentesco
especial entre el hombre y el cocodrilo o el tigre, v en una transmigracién del
alma después de la muerte al cuerpo de estos animales, se encuentra frecuen-
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sacerdotes y sacerdotisas, convocados por la familia de]smuerto, re-
citardn largos sortilegios acompafidndose de un tambor *. ,

Antes de ir més alld de las nubes es necesario invitar a los espi-
ritus celestes a descender a la tierra donde las almas les esperan ®.
Déciles a la plegaria de los parientes, bajan, y cargan su barco no
sélo con las almas de los muertos, sino con las de los animales in-
molados para la fiesta, y con todos los tesoros alli expuestos. Al son
de tambores y fogonazos, el navio, conducido por Tempon Telon,
comienza su rdpida carrera®. A medida que el desenlace del drama
se aproxima, la emocién se vuelve mids intensa; l_os asistentes escu-
chan silenciosos, mientras el principal oficiante situado en la proa,
espumeante y sudoreso, con los rasgos crispados en un verdadero
frenesi, identificado al parecer con Tempon Telon (cuyos atributos
porta), examina los peligros que amenazan a su navio y el torbf.:].hnn
de fuego que habré de franquear. Por fin, resuena el grito de triunfo
que alivia a la concurrencia*: jestin salvados!, ihan llegado a la
ciudad de los muertos!... Las almas desembarcan y se ponen a
danzar alrededor de su nueva morada felicitdndose: «Ha llegado el
dia de nuestra victoria!, henos aqui conducidas por Tempon Telon
lejos de la orilla terrestre donde se retinen las lanzas de los hombres
mientras nosotros vemos la ciudad rica donde el oro dest'ella...»,
Luego, después de haber tomado la copiosa comida que la fiesta les
ofrece, hacen venir a sus esclavos®, que les adornan, aceitan sus
cabellos y ennegrecen sus dientes, mientras su corazén se alegra. En
tal momento, los antepasados, que residen desde hace tiempo en ,El
pais de los muertos, se unen a ellos dando la bienvenida a los recién
llegados . Sin embargo, éstos no estardn completamente establecidos

temente en el archipiélago Malayo: cfr. Epp, Schilderungen aus Hollindisch Ost-
Indien, pp. 159-160; Wilken, Animisme, pp. 68 y ss., y para el rabihorcado,
Pleyte, en Revue de Etbnographie, IV, pp. 313 y s53 V, pp. 464 y ss.

3 Hardeland, ibidem, p. 209; Grabowsky, ibidem, pp. 197-198,

3 Hardeland, ibidem, pp. 236 v ss. _

9 Thidem, p. 252. Para lo sipuiente, nos referimos a Ullmann, en Gra-
bowsky, loc. cit, pues aungue la descripcién del viaje en el texto de Harde-
land es sumaria, sorprendentemente no hace mencidn alpuna de pruebas por
las gue haya gue pasar. ‘

“? Este 'tcstl:ilmon?a asi su alegria con gritos y un alboroto infernal; Gra-

rsky, thidem:, p. 198, ‘
bO“‘*Z unellos quI:: el difunto «se habia llevado por delante» en vida, cortdn-

doles 1a cabeza, o las victimas inmoladas en la fiesta: Braches, op. cit., pp. 102-

103‘."3 Hardeland, op. cif.,, pp. 269-273. Notemos la simetria entre estas imé-
genes vy las précticas observadas durante las exequias: la ronda de I‘as almas
alrededor de la casa celeste corresponde a la danza de las ’sacerdotlsas alre-
dedor del sandong (cfr. p. 60), v la aparicién de los recién llegados, a la
limpieza de los restos mortales.
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hasta que un nuevo viaje (y un canto especial)* tenga lugar, con el
in de que las almas de los huesos, cabellos y_ufas, despertados de
su latgo sopor, lleguen también a la vida celeste v se retinan con sus
uefios. Entonces, la obra quedard concluida: la sombra volverd a
su cuerpo, y el alma exiliada y errante tendrd ahora un puesto defini-
tivo entre sus semejantes ©. A la existencia precaria que llevaba des-
pués de la muerte, le sucederd una vida opulenta * que parece per-
petuar indefinidamente los esplendores y la enorme abundancia de
la fiesta funeratia. Después de esta dltima prueba, el alma quedard
liberada, y estard salvada *.

Si hemos de creer al misionero Braches, esta descripcién del viaje
del alma y de la aldea celeste no seria mas que una fdbula inventada
por los sacerdotes psicopompas. Pero lo cierto es que en el fondo,
tanto para €stos, como para los Dayaks, el alma va unida a los restos
corporales y reside en el interior o en las cercanfas del Sandong *.
De hecho existe un vinculo estrecho entre el recepticulo de las osa:
mentas v la «ciudad de los muertos»: es el alma o sustancia espiritual
deta casa-osario, con los brillantes accesorios que Ta rodean, Ia que
tras sufrir una transfiguracién, se convertird en el cielo en morada
y tesoro de los muertos ®. Los cantos mégicos no hacen mds que
traducir al lenguaje-del mito las pricticas que se realizan con lasi
osamentas, pero dicha transcripcién ng_es una ficcién mentirosa. Lo
cierto es que «el tinico consuelo del Dayak es el pensamiento de reu-
nirse un dia con sus padres» *, pero dicha reunién, que en lo refe-
rente al muerto es el objeto esencial de la ceremonia final, se efectda
al mismo tiempo por dos vias diferentes: pbr la colocacién de los

# Ademds, calcado sobre el precedente, Hardeland, p., 283.

4 Todos viven juntos, y las familias se recomponen: Grahowsky, ibidens,
p. 186; cfr. Kruijt, ap. cit., pp. 28-29. Sin embargo, algunas categorias de
muertos habitan aparte. Volveremos sobre este punto.

4 Grabowsky, p. 187; Kruijt, loc. cit.

¥ Cfr. Grabowsky, p. 188; pero se equivoca al aplicar al alma la palabra
que sirve para designar la fiesta: Tiwabh. Como veremos, debe referirse a los so-
brevivientes,

4 Braches, pp. 102-103. Concluye: «El Tiwah no tiene, pues, otro objeto
que el de transportar las osamentas del muerto del féretro provisional al sam-
dong, y conducir al alma desde la “colina donde estaba escondido el féretra” al
lugar del sandong.»

¥ Grabowsky, Tiwab, p. 190. Un Dayak declaraba al dia siguiente de
haber escuchado €l sermén de un misionero: «Nuestro cielo es el sandongs;
Grabowsky, ibidenz, p. 198, No hay que ver una negacidn de la celeste «ciudad
de las almas» en esta frase, destinada simplemente a oponer, a las predicaciones
cristianas, el sistema de creencias, cuya expresidn visible es el sandong. Cfr. so-
bre los Alfourus, Kruijt, op. cif., p. 233,

5 Braches, p. 103.
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restos en una sepultura comin y por el acceso del alma a la estancia
colectiva de los muertos. 0s_sucesos son solidari i te
esenciales, y en ellos elritd proporcionaa la-representacion un so-

orte_material, mientras la imaginacién prolonga y termina lo que

aquél insinua.
El alma no entra en la ciudad celeste para gozar de un reposo
eterno, pues la inmortalidad no es un atributo de los habitantes del

otro mundo, como tampoco lo es de los de éste. A lo largo de siete
generaciones, el alma permanece en el cielo, pero al final de cada
_existencia debe morir para renacer a continuacién ®. Tras su séptima
muerte, el alma baja de nuevo a la tierra y se introduce en un hongo
o en un fruto, preferentemente en las proximidades de la aldea. Si
una mujer come dicho fruto u hongo, el alma entrard en su cuerpo
para renacer en seguida en forma humana. Pero si el fruto es comido
por ciertos animales, como un bdfalo, un ciervo o un mono, el alma
se reencarnard en un cuerpo animal, que, a su vez, serd consumido
por un hombre, volviendo con los humanos después de dar este ro-
deo . Si, por el contrario, el fruto o el animal mueren sin ser comi-
dos por ningiin hombre, el alma se esfuma definitivamente ¥ Excep-

SUEn algunas tribus Dayaks de Sarawak el nimero de muertes sucesivas
es solamente de tres; Ling Roth, I, p. 213; Chalmers (en Roth, I, p. 167)
menciona cuatro, pero la primera corresponde al fin del periodo transitorio yva
la entrada en el pais de las almas. En cada existencia, el alma lleva un nombre
distinto, La misma creencia en tres muertes sucesivas se encuentra en los
Alfourus del centro de las Célebes (Kruijt, op. cit., p. 29); el alma pasa en
cada caso a una nueva estancia, Los nombres que reciben esos diferentes lu-
gares son manifiestamente de origen hindd o musulmén, pero el fondo de la
creencia es original. Los indigenas de Nias creen en nueve muertes sucesivas, y
que las vidas del otro mundo duran justo el mismo mimero de aios que la
anterior existencia terrestre (Wilken, Animisme, p. 65).

2 Segiin Perelaer, op. cit., pp. 17-18, los Dayaks comen gustosos la carne
de estos animales debido a que su alimentacién, exclusivamente vegetal, hace
que tengan grandes posibilidades de alojar en ellos un alma humana. Por el
contrario, Hendrichs (en Mitt. d. Geogr. Ges. z. Iana, 1888, pp. 106-107), nos
dice que numerosos Dayaks no consumen carne de ciervo o de jabali, ni
ciertas hojas de palmera, porque el alma de sus abuelos podria estar alli ence-
rrada, Ambos testimonios, aunque contradictorios, concuerdan sobre el punto
esencial. Hablando de los bufalos, Braches (p. 103) nos dice que, para los
Olo Ngadju, éstos tienen el mismo bisabuelo que los hombres. También los
sacrifican en el Tiwah en lugar de las victimas humanas prohibidas. Cfr. Nieu-
wenhuis, I, pp. 103 v 106.

53 Exponemos la creencia bajo la forma que presenta entre los Olo Ngadju
(cfr. Braches, p. 102; Grabowsky, Tiwah, p. 187) y entre los Olo Maanjan
(Grabowsky, en Ausland, 1884, p. 471). Aunque se encuentra, al menos frag-
mentariamente, entre otros puchlos del archipiélago. Cfr. para los Balineses,
Wilken, Animismee, pp. 61-62. El alma después de su existencia celeste vuelve a
bajar a la tierra en forma de rocfo y se reencarna en un nifo de la misma

La ceremonia final 67'

tuando este caso, excepcional al parecet entre los Olo Ngadju, vere-
mos que e;l alma estd destinada a recorrer sin fin el ciclo de muertes

Y renacimientos, y que su estancia en el cielo con los antepasados no

; €8 Mas que una transicion entre dos encarnaciones terrestres, humanas

o animales. La muerte no es, pues, para estos pueblos un aconteci-

lu _'{mwnto singular que sélo se produce una vez en la historia del indivi-

duo, sino un episodio que se repite indefinidamente y se limita a
senalar el paso de una forma de existencia a otra,

Poniendo término a las penas del alma, la ceremonia final supri-

me la razén de ser de 1o maln dBposicioaus aquélla alimentaba

' contra los vivos, después de Ia muerte, pero no cabe duda de que

{ incluso después de la gran fiesta funeraria los muertos pertenecen a

<+ [otto mundo y que un contacto demasiado familiar con ellos seria

peligroso para los vivos *, Sin embargo, por lo general las almas de-

Ja €0 paz a sus parientes una vez que éstos han cumplido sus tlti-

mos deberes para con ellas ¥, Esta férmula negativa es, en muchos,

_l( )casos, insuficiente, pues entre la comunidad de los vivos y la de los|

" Umuertos hay relaciones singulares e intercambi icios %.

En algunas sociedades indonesias se rinde un verdadero culto a las

almas apaciguadas que vienen a ocupar un lugar en el hogar domés-

tico, en forma de un objeto consagrado o de una estatuilla del muerto

que ellas animan. Su presencia, debidamente honrada, garantiza la

prosperidad de los vivos ™. Por eso el acto que retine el alma del

faqnha, lo que explica las semejanzas atdvicas; para la isla de Nias Wilken
ibidem, p. 65; para los Dayaks del Noroeste, I Ror]3, I, pp. i67 213,
217-219. En varias tribus, la creencia en una reencarnacion ha desapa£ecid0,
mas el alma vuelve a tierra en forma de rocio, o desaparece en alguna plantz;
9 insecto anénimo de la selva, quedando su existencia real ¥ personal abolida.
Se trata sin duda de un empobrecimiento de la creencia primitiva, de la cual
pueden darnos una idea los Olo Ngadju, '

r # Cfr. Perham, en Roth, I, p. 208: la presencia de los muertos es deseada
pero solamente en el momento conveniente v en la forma conveniente, :

55 Ver supra, p. 28. Cfr. Saint-John, en L. Roth, II, p. 142: «Entonces
(después de la fiesta) los Dayaks olvidan a sus muertos ¥ los espiritus les
olvidan a ellos,» .

% Los vivos ofrecen a los muertos sacrificios, y los muertos con su poder
aseguran el éxito de las empresas terrestres, en particular de la cosecha: cfr
Kruijt, op. cit, pp. 31 v 36, ’ .

" En la isla de Roti, el mismo dfa que el alma parte para el pafs de los
muertos recortan, siguiendo un modelo determinado, una hoja de palmera y la

rocian' con la sangre de un animal sacrificado; ese objeto (llamado maik) que
\ llevard en adelante el nombre del muerto, se une después a otros idénticos
! que representan a los muertos mds antiguos, y queda suspendido bajo el techo.
| Dicha ceremonia equivale, segiin dicen, a una canonizacién del difunto. Cuando
el maik desaparece debido al uso v los gusanos, no se reemplaza por otro. Se
, distinguen dos clases de espiritus (nmitus): los de dentro, que ain tienen su
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muerto con las de sus antepasados le confiere a veces el cardcter de
una divinidad tutelar y le hace entrar solemnemente en el corazén
de la casa familiar *.

¢) La liberacion de los vivos.—Los ritos examinados hasta aho-
ra tenfan como objeto inmediato el bien del muerto, aunque pudie-
ran beneficiar a los vivos. Pero en el transcurso de la fiesta funeraria
se observan una serie de pricticas no menos importantes que tie_n_en
como objetivo poner fi elo i L -
sertarlos en la comunidad social ¥.

El primer dia del Tiwah, después de un banquete donde sdlo

toman parte las mujeres, una de ellas prepara siete paquetitos de
arroz para las almas de los muertos y otros siete para los malos
espiritus, al tiempo que pronuncia una férmula que revela clara-
mente el significado de ese acto: «Al depositar aqui vuestro alimen-
to, rompo toda resistencia, todo lo que es impuro; los malos espi-

matk, a quienes se les ofrecen sacrificios en el intcﬂ-io_r de la casa, y los de
fuera, cuyo nombre no vive ya mds que en la memoria de los vivos, y que
reciben sacrificios fuera. De esta forma el culto doméstico sélo se dirige a los
parientes mds proximos, y al cabo de cierto tiempo, las almas van a perderse
en la colectividad de los antepasados comunes a toda la aldea: cfr. Heijmering,
Tijds. v. Ned. Ind. (1844), VI, pp. 365-366, 391; Sal Miiller, op, cit, p. 289;
Wilken, Awmim., p. 195; cfr. para las Filipinas, Blumentritt, Abnencultus, p. 150,
En el norte de la isla de Nias existe, al lado del alma-sombra que se va al
otro mundo poco después de la muerte, un alma-corazén, que al cabo de veinte
o treinta dias se transforma en una arafa, mds 0 menos autentica; esta per-
manece cerca del caddver hasta que sus parientes vienen a_buscarla a la tumb_a,
llevandola con gran pompa a la casa familiar donde reside en una pequeiia
estatuilla, unida a las imdgenes de los ancestros y colocada cerca del hogar:
Chatelin, en Tijds. v. Ind. T.L. en V. (1881), XXVI, pp. 147-155; Modiglia-
ni, op cit., pp. 290-293 y ss., y 646647, Parece que la ceremonia de_ extrac-
cién de las almas, celebrada para varios muertos a la vez, es-idéntica a la
fiesta funeraria final (tras del abandono del rito de las segundas exequias).

58 Estos hechos estdn estrechamente unidos a los que se han expuesto més
arriba, pp. 60-61, quizd incluso no haya que ver en”el matk _D‘,la csta‘tullla
més que sustitutos de la fiesta del muerto. Algunas islas del archipiélago Timor-
Laut nos presentan una forma de transicién: se guarda en la casa la cabeza
del muerto y se hace una estatuilla que le representa. Sin embargo, el alma
no reside permanentemente ni en el erdneo ni en la estatuilla; por eso, cuando
la invocan, le dejan elegir entre esas dos residencias; el que una mosca se
pose sobre la una o la otra revela la eleccién del alma; cfr. Wilken, Anfmisme,
pp. 178-179.

9 Este elemento de la ceremonia final le da su nombre entre los _Qlo
Ngadju, pues la palabra Tiwab significa «ser libre», relevado de la ]'))IO]']LIHCIOD.
Es exactamente lo contrario de pali (que, al igual que #oa en Maori, se opone
a tabd); Haideland, Wérterbuch, p. 608.
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ritus y los malos suefios, y pongo término a todos los llantos» .
Esta ofrenda indica que ha llegado para los vivos el momento de!
separarse de los muertos, y disipar la atmésfera inquietante que los
envolvia durante el duelo. Es el primer esbozo de un tema que se
repetird muchas veces en el curso de la fiesta.

Precisamente el canto que entonan las sacerdotisas para conducir
a las almas hasta la ciudad celeste tiene como principales protagonis-
tas a los vivos y, sobre todo, a los parientes del muerto, Mientras
duran los encantamientos, las sacerdotisas llevan en los pliegues de
sus vestidos, como si fueran nifios pequefios @, las almas de los
donantes de la fiesta, y cada vez que suben al cielo para recabar ayu-
da de los buenos espiritus, llevan consigo a sus protegidos. Ahora
bien, como quiera que las almas de los vivos sienten una gran fasci-
nacion por las regiones de lo alto, habrd que tener el cuidado de
llamarlas por sus nombres, para evitar que se queden en el otro
mundo, donde llegaron siguiendo a los muertos ®. Estos viajes espi-
rituales no se realizan en vano, pues las sacerdotisas nunca se olvidan
de llamar la atencién de los espiritus hacia las personas que dan la
fiesta. «Puestas en pie le gritan al mds poderoso de ellos: comprime
el cuerpo ® que tienes ante ti para expulsar de él la desgracia, aleja
de él esa pestilencia que petrifica como el rayo, disipa la nube im-
pura del muerto, aparta este sino que nos humilla y hace retroceder
a la vida» ®... No es suficiente con «matar a la adversidad» ® que
oprimia a los sobrevivientes, también hace falta que Tempon Telon,
asperjando su cuerpo con un agua vivificante, les regenere ®, asegure
una larga vida y transmita «los encantamientas poderosos que dan la

0 Grabowsky, Tiwah, p. 196. Perham (en Roth, I, p. 209) menciona entre
los Dayaks de Sarawak un rito andlogo que constituye, segin dice, un ele-
mento importante de la fiesta: cierta cantidad de twak (bebida enervante) se
pone aparte en un bambi, y se consagra a las almas, siendo bebida solemne-
mente por un anciano,

oF También los parientes del muerto son designados muchas veces con este
apelativo en el canto de las sacerdotisas; Hardeland, Gramm., p. 216.

&2 Ibidem, pp. 225 y ss., y p. 276.

6 Es una aperacién bien conocida en magia curativa, consistente en retirar
del cuerpo del paciente la cosa mala que tenia alojada: Los espiritus (y quizd
las sacerdotisas) hacen salir de él «la piedra que limita (v. e, cercena) la
vidaw.

8 Hardeland, p. 246; tomamos a titulo de ejemplo esas férmulas de una
serie. mucho mds larga, que se repite varias veces (con algunas variantes) en
el transcurso de esos cantos; cfr. pp. 216 y ss., v pp. 231, 244 y 323.

65 Ihidem, p. 245: la desgracia se vuelve inerte, sin fuerza, como los peces
cuando se envenena el rio.

0 Cfr. supra, p. 58. La misma accién que, aplicada a los restos del muerto,
le hace renacer a otra vida, renueva la persona de los sobrevivientes,
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riqueza, el éxito en el cometcio y el brillo de la gloria *. Natural-
mente, las sacerdotisas llevan a cabo simultdneamente los actos que
su canto presta o impone a los espiritus celestes @ provocando con
esos ritos, orales o manuales, un cambio profundo en la persona de
los vivos @ que, liberados del mal que les posefa, entrardn asi en la
vida regular con una provisién fresca de potencia vital y social ™.
Pero (para_qu ] eden curados de su impureza es indis-
pensabl icigh a ser posible el que a ojos de los Dayaks y de
la mayor pa s Indonesios estd dotado de una eficacia irresis-
tible: la inmolacién de una victima humana cuya cabeza cortan y
conservan ”*. Pasado el Tiwah, dedican un dfa entero a este rito
fundamental, Los prisioneros o esclavos previamente despojados de
sus almas mediante una accién magica, son encadenados al poste del
sacrificio, mientras los parientes varones del muerto, danzando y brin-
cando alrededor de la victima, y golpedndola con su lanza al azar,
ejercen la funcién colectiva de sacrificadores. Los gritos de dolor son
clamorosamente recibidos, pues cuanto mds cruel es la tortura mds
felices son las almas en el cielo. Por fin, en el momento en que la
victima cac a tierra es solemnemente decapitada en medio de una
intensa alegria, siendo su sangre recogida por una sacerdotisa que
rocia a los sobrevivientes «a fin de reconciliarles con su pariente
muerto». La cabeza serd depositada con la osamenta del difunto o
fijada en lo alto de una estaca clavada cerca del Samdong ™. Con

67 Ihidem, pp. 276 v ss., y p. 290. En el fondo de todos esos textos se
encuentra la distincién entre dos especies contrarias de potencia mégica: la
una (sial, palaban), que comprende todo lo gue aminora el poder vital o social
del individuo; la otra, que constituye o refuerza ese mismo poder. El esfuerzo
de las sacerdotisas se encamina a paralizar la potencia adversa que se habfa
apoderado de los parientes del muerto durante el duelo, y a paner a su dispo-
sicién una fuerte reserva de energia (mistica), benefactora.

&8 (Cfr. ibidem, p. 231, y p. 354, n. 77.

® E| cambio es incluso fisico, pues durante el duelo Jos huesos estaban
desunidos (como ocurre, segin los Dayaks, cada vez que el organismo estd
agotado o débil), pero en el Tiwah los hucsos se unen de nuevo.

M La casa y el mobiliario deben igualmente ser purificados. A tal fin, se
frotan v sacuden, para hacer salit las «cosas malas» (concebidas como personas
vivas). Estas van a posarse sobre las sacerdotisas, que las llevan fuera y las
arrojan sobre barcos de camino hacia «su morada situada en medio del mary;
ofr. Hardeland, ibiden., pp. 328 v ss., v 368; Grabowsky, Tiwab, p. 202.

1 Cfr. Wilken, Animisee, pp. 124 v ss.; en Rewvue colonigle, 111, p. 258;
en Bijrd. t. d. T. L. en Vk. v. Ned. Ind. (1889), I, pp. 98 y ss; cfr. Saint-
John, en Roth, II, p. 143.

12 Grabowsky, Tiwah, pp. 194, 198 y ss.; cfr. sobre los Dayaks maritimos,
L. Roth, I, p. 258. La aspersién de los parientes con la sangre de la victima
tiene como objeto «sefialar que el wlit o tabi queda levantado». Tal es la
forma compleja v original del rito. Pero cuando no hay disponible un esclavo
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toda seguridad, el sacrificio funerario no sélo est4 destinado a liberar
del tabt a la familia del muerto, sino que sus funciones son tan
complejas como el objeto de la fiesta, donde constituye el acto deci-
SIVO. Po‘r su parte, la_furia mistica de los sacrificantes, al tiempo que!
desacrahzaﬁa los vivos, da al muertoJa paz v Ia Beatityd . rescnerando
ﬂ sucuerpo ™. De todos Jos cambios de estado que produce la virtud
’d‘el sacrificio, la liberacién de los que llevan luto es sélo el mds apa-
rente por interesar mds directamente a los vivos ™.
loda ceremonia_religiosa ha de ir sesuida de ciertos ritog que

% liberan a los participantes del
3

doetan 8 Jos participantes del, ardcter peligrosofque han contraido
€s hacen aptos para enirar_de nuevo en el mundo profano. Fstos <=

—

ritos Cobran fras la fiesta funeraria una importancia especial, al pun-
to de constituir a veces una segunda fiesta distinta de la primera y
posterior a ella. En efecto, el peligro que se corre en una ceremonia
como el Tiwah es especialmente intenso. No cabe duda de que ésta
es !:)EDEfIClOSa en sus consecuencias y constituye una especie de vic-
toria sobre la desgracia, pero, por otra parte, también toca el reino de
la muerte, obligando a los vivos a relaciones intimas con las malas
potencias y los habitantes del otro mundo. Asi pues, también los
parientes del muerto, y con ellos todos los que han trabajado en la
obra finebre, estdn obligados a purificarse, tomando un bafic en el

0 un prisionero vivo se procura mediante el asesinato una cabeza, alrededor de
la cual los hombres ejecutan el simulacro del sacrificio (cfr. Trome Bijdr. ¢. d
T. L en ,Vk, 52 v, III, p. 81). Cuando los autores mencionan Gnicamente «la
adquisicion de una cabeza humanay, es que el relato ha sido cortado, o que
el rito ha sufrido una simplificacidn. La «caza de cabezhss es el sustitutivo de
un verdadero sacrificio.

_ 7 No podemos aportar una prueba positiva de esta Gltima asercién: cfr
sin embargo, Rosenberg, D. Mal. Archip., pp. 157 y ss: en el sur de Nias se
hace de forma que la victima exhale su iiltimo suspiro sobre el caddver [1a
fiesta se ce;lebra poco tiempo después de la muerte), Sélo podemos conjeturar
por analogia, que la sangre de la victima se debe emplear en vivificar los
rcst?ris; cfr, supra, p. _59, n. 24, la ceremonia final,

Resultard extrafo, quizd, que no mencionemos aquf la creencia que apa-
rece en primer plano en muchos documentos v que Wilken, entre ottos auto-
res, _c9n51dera como generadora del sacrificio humano: las almas de las victimas
serviran de esclavas, o hardn compafifa al muerto en la ciudad celeste, El
motivo es que esta representacién, por muy expandida que se encuentre, nos
parece sccundz}na._ y no expresa la naturaleza del rito, La interpretacion de
Wilken le obliga a considerar el sacrificio funerario como una especie aparte
radicalmente distinta de los sacrificios humanos practicados en otras ocasi;me'-‘:
(nacimiento de un hijo, matrimonio, inauguracién de una nueva casa ett:).
aunque en el fondo se trata, en todos los casos, de la misma opcracic’m:- cam-
biar el estado de las personas (o de las cosas) para hacerlas capaces de .enrrar
en una nueva fase de su vida. Cfr. Hubert y Mauss, Le sacrifice, en Année
Sociologique, t. 11, J
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tio. Para aumentar su eficacia mezclan a veces el agua con la sangre
de animales sacrificados, y mientras ganan la orilla a nado, las sacer-
dotisas, que les siguen en barco, apartan de sus Cuerpos las influen-
cias malignas con ayuda de antorchas encendidas o de escobas consa-
gradas ™. Por fin, si los ritos han sido meticulosamente observados,
los vivos guedardn limpios Je toda suciedad, liberados del contagio
TNOrtuoria.

Apenas cumplidas estas Gltimas précticas, los que estaban exclui-
dos por el luto se reintegran solemnemente a la sociedad. Les cam-
bian las vestimentas que llevaban por otras nuevas conformes al uso,
y asean su cuerpo. Los hombres se cifien su hermoso pufal y las
mujeres vuelven a lucir sus adornos. Un gran banquete, al que tam-
bién contribuyen los huéspedes, seguido de alegres danzas, sefiala el
fin del destierro que pesaba sobre los parientes proximos del muer-
to, que desde ese momento serdn libres para mezclarse con los otros
hombres y volver al ritmo ordinario de la vida ™. Advirtamos el para-
lelismo existente entte los ritos que introducen al muerto, una vez
lavado v vestido, en la compania de sus antepasados, ¥ aquellos que
permiten a los familiares reintegrarse a la comunién de los vivos.
Podria decirse que se trata dc un solo v mismo acto liberador a li-
cido a dos categorias diferentes de personas.

~—Tas sociedades de las que trata este estudio pertenecen a un tipo

de civilizacién relativamente avanzado, pues, salvo raras excepciones,
apenas se encuentran rastros de totemismo. Ahora bien, un sistema
religioso que afecta tan profundamente 2 la organizacion y a la vida
de las sociedades donde domina, forzosamente ha de imprimir su
marca en las creencias relativas 2 la muerte y al mds alld y, por con-
secuencia, en el ritual funerario. Resultarfa, pues, especialmente in-
teresante para NOSOLTOS definir la naturaleza de las exequias defini-
tivas en una sociedad donde atin exista el totemismo €n estado de
institucién vigente. Las obsetvaciones hechas por Spencer y Gillen
sobre las tribus del centro Australiano nos aportan los clementos de
informacién necesarios.

75 Grabowsky, Tiwab, pp. 203 y ss, e Ausland (1884), pp. 474 ¥ 448-
449, ibidem (1888), pp. 583.584. Entre los Olo Ngadjn, la familia del muerto
sube a un barco que es volcado por las sacerdotisas en medio del rio tres
veces consecutivas. Entre los Olo Maanjan, los participantes €n la fiesta se
bafian en la sangre de animales que se sacrifican sobre su cabeza en la propia
balai. En el curso de esta ceremonia elevan a la entrada de la aldea una gran
estatna de madera destinada a prolongar, hasta la préxima fiesta del mismo
tipo, €l buen efecto de la que acaba de tener lugar, y @ mantener a distancia
a los malos espiritus,

76 Grabowsky, Tiwah, pp. 202-203; Perham, en L. Roth, T, p. 209; ibidem,
p. 258; Tromp, op eit., p- 81
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Recordemos, brevemente, la creencia en la que descansa la organi-
sacién totémica de esas tribus. Todos los grupos totémicos actual-
mente existentes toman su origen de uno o varios antepasados 7 semi-
humanos o semi-animales, que salieron de la tierfa en tiempos muy
antiguos. Dichos antepasados recorrieron todo el territorio tribal pe[—
réndose en algunos lugares para establecer sus campamentos y reali-
sar ceremonias sagradas, hundiéndose de nuevo bajo la tierra. Pero
no desaparecieron del todo, pues en los sitios donde habfan vivido
y donde algunos de ellos habian muerto ®, dejaron sus propias almas
vy algunas otras que llevaban consigo, formando asi, a su paso, una
multitud de colonias de espiritus ligadas a algiin objeto natural de-
termipanlio, como un 4rbol o una roca. Estas almas, en sus sUCesivos
renacimientos, constituyen el grupo totémico humano, asi como la
especie epdnima ”, pues cada miembro viviente de la tribu no es sino
la reencarnacién temporal de un antepasado concreto de quien puede
recibir el nombre ®, o de una de las almas emanadas de él .

Entre los Bibinga, casi un afio después de la muerte ¥, un men-
sajero, enviado por el padre del difunto, convoca a los demds grupos

77 Entre los Arunta, los antepasados totémicos formaban ya un grupo mds
0 menos NUMEroso, mientras que entre los Warramunga s un tnico antepasado
quien, por regla general, se supone que ha dado nacimiento a todas las almas
de las que dispone el grupo en es¢ momento. La diferencia no es absoluta,
pues incluso entre los Arunta, los antepasados han dejado detrds de ellos otras
almas distintas a la suya, unidas a los objetos sagrados (churinga) que llevaban
consign: Northern Tribes, pp. 130 y s5., ¥ 161 y ss

78 Esto estd expresamente indicado a propdsito de 1ds Arunta. Native Tri-
bes, pp. 123 y ss. Northern Tribes, p. 150, y cap. X111, passim; pero en
otras tribus, la muerte de uno o varios antepasados no es condicién necesaria
para la formacién de un centro totémico. Las almas individuales, al igual que
los animales vy las plantas, salieron del cuerpo del antepasado mientras se réa-
lizaban las ceremonias: Northern T., pp. 157, 162 y 30L La muerte de los
antepasados tiene rambién el mismo efecto; ibidem, pp. 204, 247 v 250; send-
lemos que entre los Warramunga, las colonias de almas que nutren al grupo
gue tiene por totem a la serpiente mitica Wollunqua parecen haberse formado
en los lugares donde el antepasado tinico intentd penctrar bajo tierra, antes de
lograr llegar hasta ellos; ibidem, pp. 241-242. y

% Northers T., pp. 330-331, 157, n. 1, ¥ p. 313.

8 Esto es o que ocurre frecuentemente entre los Arunta, ibidem, p. 581.
Este nombre es sagrado y sdlo conocido por los miembros de més edad del
prupo totémico.

81 Cada individuo sabe exactamente de qué lugar ha emanado el alma
encarnada en €l, v queda unido por una estrecha relacidon a ese lugar sagrado
para él. Su nombre secreto a VECes deriva de ahi (entre los Warramunga). Esa
«patria» de su alma constituye su identidad y determina su posicién v su fun-
cién en la comunidad religiosa. Native T., p. 132; Northern T., pp. 448 y ss.,
pp. 583.584, 234 y 264.

82 Ver supra, pp. 40-41.
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de la tribu, llevando consigo un hueso del brazo del muerto pintado
de rojo, envuelto ritualmente. Este objeto sagrado le hace inviolable,
y aquellos a quienes se presenta no pueden evitar seguitle. Llegados
los extranjetos y establecida, a través de los ritos adecuados, la co-
munién entre ellos y sus huéspedes, comienza la verdadera ceremonia
que se desarrolla a lo largo de la tarde y la noche, con cantos sagrados
alusivos al antepasado totémico del muerto. Al dia siguiente, los
individuos que pertenecen a su grupo se decoran con el simbolo de
su tétem v ejecutan los movimientos ritmicos acompafiados de cantos
que constituyen la mayor parte de las ceremonias totémicas. Final-
mente, el padre deposita, en un tronco hueco decorado por fuera
con representaciones del tétem del difunto, los huesos que habia lle-
vado la vispera al terreno consagrado. Este féretro se cuelga de las
ramas de un 4rbol suspendido sobre un estangue y ya no se volvera
a tocar. El lugar serd sagrado durante cierto tiempo, por lo que las
mujeres no podrdn acercarse a él L

La ceremonia final de los Warramunga * se distingue de la ante-
rior en algunos rasgos notables. Para empezar, los ritos esenciales de
las exequias definitivas no se celebran sobre el conjunto de los hue-
sos ¥, sino sobre uno de los huesos del brazo previamente apartado, y
cuidadosamente envuelto. Se trata del fenémeno, frecuentemente
constatado, de sustitucién de la parte por el todo. La eleccién del
radio se explicarfa aqui por la estrecha conexidn que se supone existe
entre el individuo vy su alma®. Por otra parte, el dltimo rito fune-

8 Northern T., pp. 550554 y 173-174.

8 La descripcién de nuestros autores se refiere a clertes grupos de la
seccion meridional de esa tribu; cfr. ibidem, p. 168.

8 PFstos, después de haber sido retirados de la sepultura temporal, son
depositados sin ceremonia en un hormiguero, sin que ningin signo exterior
denote su presencia; cfr. pp. 532-533. Quizd haya que vincular esta prdctica
al hecho de que los hormigueros son considerados a veces coma residencia de
las almas dejadas por los antepasados; el hecho es confirmado por el grupo
totémico al que pertenecia el individuo cuyas exequias vieron los autores;
cfr. p. 241,

8 Asimismo. entre los Binbinga, el radio se coloca aparte, ¥y después de
la ceremonia final sirve atn en la expedicién que tiene por objeto vengar al
muerto. Sélo més tarde serd enterrado al lado del féretro que contiene los
otros huesos, pp. 354 v 463, No sélo entre los australianos el radio es objeto
de representaciones especiales. Asf entre los Papiies de Roon (N.-O. de Nueva
Guinea), mientras las otras osamentas se relinen en una caverna, los radios
de los diferentes muertos se depositan en una pequefa casa. Notemos que en
el curso de esta ceremonia los hombres ejecutan una danza que imita Jos movi-
mientos de una serpiente; se trata, dicen, de representar la muerte de una
serpiente inmensa que, segin la levenda, asolaba antignamente la comarca;
cfr. v. Balen, en Tijdschr. v. Ind. T. L. en Vk Kunde, XXX1 (1886), pp. 567
y ss5., ¥ 371-572,

!(
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rario tiene siempre lugar inmediatamente después de una serie de
ceremonias relativas al ancestro del grupo totémico al que pertenecia
el difunto, o al menos de un grupo de la misma fratria . Spencer y
Gillen narran la sepultura definitiva de una mujer que tenia por tétem
Ja gran serpiente mitica Wollunqua: al cabo de diecisiete dias, el radio
de la muerte fue llevado solemnemente al campo y confiado a la cus-
todia de las mujeres encargadas de velar y llorar sobre él; terminado
el largo drama sagrado que reproducia y repetia las acciones esenciales
del antepasado desde su salida de la tierra hasta su desaparicién fi-
nal 8, las mujeres llevaron al lugar de la cetemonia el radio atin en-
vuelto, Bruscamente fue arrancado ¥ de un hachazo por un hombre
que lo hizo pedazos® y deposité los fragmentos en una pequefia
fosa que ¢l mismo habfa cavado seglin un dibujo trazado sobre el
suelo que evocaba la serpiente hundiéndose en la tierra, dejando tras
si las almas de sus descendientes *, Inmediatamente después se cu-
brié la fosa con una piedra plana. Este rito indica que «el periodo
de duelo ha pasado y el muerto se ha reunido con su tétem». Re-
sulta significativo que una misma palabra designe en el lenguaje de
los Warramunga la sepultura definitiva del radio, el dibujo totémico
y el acto por el que los diversos antepasados descienden bajo tie-
rra®?. De este modo cada individuo entra finalmente en el seno de
su tétem, y su muerte se confunde con la del ancestro a quien reen-
carna.

La_muerte_consumada por la ceremonia final no es una aniquila-

cidn, pues i6_su alma tras la desaparicién, lo

" mismo ocurre con el descendiente que habita de nuevo dicha alma.

8 Northern T., p. 168. Sabemos que entre los Warramunga los grupos
totémicos estdn repartidos entre dos fratrias que constituyen la tribu. Segin
parece se da una solidaridad bastante estrecha entre los diversos grupos que
componen una misma fratria; cfr. pp. 248 y 163.

$8 Cfr. pp. 193 y ss.; también las otras exequias a las que asistieron
Spencer y Gillen tuvieron lugar después de la tltima ceremonia de la serpiente.
negra, seis dias después que el radio hubiera sido llevado al campo.

8 Para simplificar la exposicién omitimos un rito singular: los hombres
decorados con el simbolo del tétem permanecen de pie con las piernas separa-
das, no lejos del dibujo sagrado, mientras las mujeres, en hilera, se atrastran
bajo esa especie de arco; la dltima de ellas lleva a su espalda el radio, que
le es arrebatado cuando se levanta, p. 540. Este rito parece representar dramd-
ticamente el mismo acontecimiento que evoca el dibujo sagrado: la desapari-
cién del ancestro bajo tierra,

% Ese acto, sin duda, tiene como efecto liberar el alma del muerto conte-
nida en los radios, al igual que ocurre con la fractura del crianeo en otros
lugares; cfr. Dubois, Hindu Manners (1899), p. 547.

9 Northern T., pp. 740 y ss.

2 Thidem, pp. 342 y 162,
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Esta creencia no es exclusiva de las tribus mencionadas. También los
Arunta, que entierran definitivamente el caddver en cuanto se pro-
duce la muerte ®, creen que al expirar el perfodo intermedio en que
al alma merodea por el lugar del enterramiento o campo de los vi-
vos *, se retine con las otras almas de su tétem en el mismo lugar
donde vivié en tiempo de los ancestros, y donde siguié viviendo du-
rante los intervalos de sus reencarnaciones . Sobre la condicién del
alma sin encarnar y su modo de existencia sélo tenemos algunas indi-
caciones bastante vagas. Sin embargo, se nos ha dicho que, para un
Australiano, semejante espiritu es un personaje muy real, llegando a
confundir su imagen con la de los ancestros que han dado origen a los
grupos totémicos. Al igual que ellos, posee poderes mucho mayores
que los miembros vivos de la tribu®, y aunque generalmente los
utiliza para hacer el bien, hay que procutar no ofenderle con una
familiaridad excesiva. También como los ancestros, los espiritus re-
corren el pais, aunque sélo por la noche, acampando en determinados
lugares para celebrar ceremonias que a veces revelan, segin los
Arunta, a unos pocos privilegiados 7.

Dado que los ancestros, o al menos algunos de ellos, presentaban
la apariencia del animal que les daba nombre *, cabria esperar que
el alma, cumplida la muerte, tomara cuerpo convenientemente en la
especie sagrada. Pero lo curioso es que, a pesar de la creencia en
que la muerte es una transformacién del individuo en animal, se-
gtin el tétem al que pertenezca, este hecho no ha sido resefiado en
tribus australianas ®, aunque se puede hallar en otras sociedades, a

9 Native Tribes, p. 497; aunque también encontramos en esa tribu el
equivalente exacto de las segundas exequias de las tribus septentrionales. Se
trata de la ceremonia celebrada doce o dieciocho meses después de la muerte,
consistente en «pisar los ramajes de la tumbaw, con objeto de «enterrar el
dueloy» vy hacer saber al alma que le ha llegado el momento de separarse
definitivamente de los sobrevivientes, thidem:, pp. 503-509.

% Para los Arunta el alma tiene un nombre especial durante esta fase
(Ulthana), distinto del que designa al alma de un hombre vivo, o al espiritu
desencarnado; ibidem, pp. 514, 653 y 168,

9 La situacién de este lugar de origen determina frecuentemente la orienta-
cién de la tumba o del caddver., Native T., p. 497; Northern. T., pp. 508, 542
y 354; cfr. para los Wotjobaluk, Howitt, op. cit., pp. 433 y ss., v 450,

% Northern T., p. 277,

97 Native Tribes, pp. 512, 516 y 521; Northern T., p. 430.

9% Northern T., pp. 150 v ss.,, pp. 162, 278 y 327; sc considera que algunos
antepasados han sido hombres y otros, por el contrario, animales, sobre todo
las serpientes totémicas de las tribus del Norte.

9 Y aiin parece mds sorprendente cuando encontramos entre los Warra-
munga la creencia de que el alma puede abandonar su cuerpo en vida del
individuo, v tomar la apariencia de su tétem. Cuando matan a un hombre se
supone que el espiritu de su presunto asesino vaga cerca de su victima, v
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tal punto que algunos autores han visto en ello la rafz del totemis-
mo ' que se manifiesta a veces claramente en la naturaleza de los
tltimos ritos funerarios. Los Bororo, por ejemplo, creen que cada
individuo se convierte después de la muerte en un animal, general-
mente un loro de una especie determinada. Por eso uno de los actos
esenciales de la ceremonia final consiste en la decoracion ritual de
los huesos desnudos que, en medio de danzas y cantos sagrados, que-
dan completamente revestidos con las plumas de esa clase de loro '™
El sentido de esta ceremonia ligada a las exequias definitivas estd
claro: se trata de proporcionar al muerto un cuerpo nuevo para la
nueva existencia en la gue se dispone a entrar,

Para los Australianos, la vuelta del alma a su condicién primitiva
no es definitiva, pues un dia volverd al cuerpo de una mujer para
recomenzar otra existencia humana '™, El plazo que discurre entre la
muerte y este renacimiento es indefinido y parece depender exclusi-
vamente de la voluntad del alma y de las ocasiones que se le ofrez-
can ', Sin embargo, en dos tribus muy distintas se observa la exis-
tencia de un intervalo minimo: los Arunta creen que la reencarnacién
no podrd tener lugar hasta que los huesos se hayan convertido en
polvo; por su parte, los Gnaji piensan que ésta se producird cuando
las lluvias los hayan lavado y purificado '". Aungque no convenga

para saber a qué grupo totémico pertenece van a ver si descubren cerca de
la sepultura algunas huellas de animal; Northern T., pp. 526-527.

0 Ver Tylor, Primitive culture (4* ed.), 11, p. 236. Cfr. sobre los Zufis,
Cushing, en Rep. Bur. Etbn., X111, pp. 404 y ss. Este rasgo aparece con par-
ticular evidencia entre los Bantdes del Sur; cfr. Theal, Records, VII, pp. 404
y ss.. las almas de los miembros del clan emigran, después de la muerte, al
cuerpo de un animal de la especie epdnima y sagrada. Lo mismo ocurre en
los casos de «totemismo individuals; cfr. sebre los thaitianos, Moerenhout,
op. cit.,, 1, pp. 435-457: el espiritu de un muerto volvia a menudo al cuerpo
del animal que habia reverenciado durante su vida.

101 Ciramos este hecho, aunque quizd no se trate de totemismo propiamente
dicho. No sabemos, en efecto, si el animal sagrado es epénimo ni si es priva-
tivo de un clan. Sefalemos que, en el curso de la misma ceremonia, un perso-
naje decorado con plumas de loro representa el alma del muerto en su estado
actual; v. d. Steinen, Unter den Natur volkern Central-Brasilians, pp. 504

vy 85, y >11.

12 No podemos entrar agui en el examen de las reglas que, segin supo-
nemos, rigen la reencarnacién y determinan, desde el punto de vista totémico, la
identidad del individuo,

105 Northern T., p. 34.

104 Native T., p. 515; Northern T., p. 546. Quizd haya que vincular esos
hechos con los que presenta la tribu de los Luritcha, practicante del caniba-
lismo. Normalmente tienen buen cuidado en destruir los huesos de los que
han matado porgque, de otra manera, los huesos se reunirfan y las victimas re-
sucitadas tomarfan venganza contra sus asesinos.




78 Representacién colectiva de la muerre

conceder excesiva importancia a estas representaciones particulares,
que, ademds, resultan poco coherentes, parece existir un lazo entre
sel estado de las osamentas y el estado del alma, ya que ésta no podr4
volver a ocupar su sitio entre los hombres hasta que haya desapare-
“cido todo su cuerpo presente. En todo caso, con independencia de
la fecha, la reencarnacién es cosa habitual, se da por descontada. El
rito que identifica la muerte del individuo con la muerte del ancestro
riene como consecuencia indirecta la conservacidén de las almas de
que dispone el grupo totémico, y hacer posible, por consiguiente, la
perpetuidad y la integridad de dicho grupo.

Si se compara la ceremonia final, tal como se presenta entre los
Australianos centrales, con la fiesta funeraria indonesia, no puede uno
dejar de sorprenderse por la similitud existente entre las dos formas
de una misma institucién. No sélo se trata de poner fin al duelo de
los parientes préximos del muerto ', sino que también, en definitiva,
se persigue el mismo objetivo respecto al difunto. Al igual que los
Dayaks, los Warramunga pretenden, con el iltimo rito funerario, con-
sumar definitivamente la separacién del muerto del mundo de los
vivos, y asegurar su entrada en la comunién de los ancestros sagra-
dos. Como los Dayaks, los Warramunga no consideran eterna esta
nueva existencia; tnicamente la liberacién del alma hace posible y
prepara un ulterior retorno del individuo al grupo que acaba de
dejar. Al lado de esta concordancia profunda se observan ciertas
diferencias: por una parte, el pensamiento de la reencarnacién pa-
rece més acusado y préximo entre los Australianos que entre los
Indonesios, dado lo cual la sociedad de los muertos se presenta entre
los primeros quizd con menos consistencia y autonomia, ya que las
almas, en lugar de reunirse en una aldea comiin, se encuentran dise-
minadas en diferentes lugares repartidos a lo largo del territorio
tribal '™; por otra parte, y en consecuencia, no hemos encontrado en
ninguna de dichas tribus la sepultura colectiva de los huesos '’. La

105 Native T., p. 507; Northern T., pp. 509, 525 y 554.

106 Sin embargo, entre los Warramunga, los hogares totémicos presentan
una cierta concentracion. Una regién determinada particularmente accidentada
parece haber sido el bome comin de diversos antepasados totémicos; Ner-
thern T., p. 250. No hay mucha distancia entre esta representacién y la de
una estancia subterrdnea v colectiva de los muertos. Los Arunta creen que a
los espiritus po les gusta el frio que pasan en las cavernas subterrineas du-
rante las noches de invierno; Native T., p. 513.

107 Quizd haya entre ambos heches algo mds que una vaga correlacién, pues
se puede uno preguntar si el drbol que sirve de sepultura definitiva a los
huesos del muerto entre los Binbinga, por ejemplo, no es o no ha sido el mis-
mo que sirve de residencia al alma del muerto; para un hecho anilogo relativo
al depésito del prepucio después de la circuncision, cfr. Northern T., p. 341,

—
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reunién de los muertos con sus antepasados sélo se opera de una
forma mistica, lo que se explica quizd por el cardcter indefinido del
grupo totémico australiano ',

Aunque la reunién de los huesos del muerto con los de sus an-
cestros no exista en las tribus de Australia Central, no deja por ello
de constituir uno de los actos esenciales de la ceremonia final. Los
osarios, cuya existencia atestiguan numerosos etndgrafos, suelen per-
tenecer a la familia o al clan ', «Vivos, una sola casa; muertos, una
sola tumba», dice un proverbio malgache que expresa un sentimiento
extendido y profundo "°. Los Choctaws estimaban criminal y sacri-
lego el hecho de mezclar los huesos de un pariente con los de los
extranjeros, pues los que tienen los mismos huesos y la misma carne
deben estar juntos "', Por eso, tantos pueblos consideran que la ma-\

|, yor desgracia que puede ocurritle a un individuo es morir lejos y'

quedar separado para siempre de los suyos, por lo que se hacen
grandes esfuerzos para llevar sus huesos a la tierra natal y unirlos

y Frazer, en Independent Review (1904), p. 211. Observemos que, entre los
Arunta, la supervivencia de las almas de los antepasados estd ligada a la con-
servacién de los churinga, objetos sagrados que llevan las marcas totémicas, y
que han dejado tras de sf, en el lugar donde desaparecieron, para servir de
morada a su espiritu desencarnado; cfr. Native T., pp. 123 v ss.,, y pp. 132
y ss.; Northern T., pp. 258 y 265-267; asi pues, los huesos ritualmente deco-
rados patecen set en las tribus mds septentrionales el equivalente del churinga.
Ellos constituyen el cuerpo del alma desencarnada, y, al igual que ellas, son
sagrados y emanan un poder mégico y fertilizante; ibidem, pp. 531 y 546. En
todo caso, el rito final Warramunga tiene por objeto efe:.;uar, al menos simbé-
licamente, el depdsito del radio en el centro totémico local,

108 Para estudiar la ceremonia final de cardcter totémico, sélo nos hemos
ocupado de los Australianos, pero una ceremonia andloga ha debido existir entre
los otros pueblos totémicos; cfr. sobre los Tlinkit, Krause, Die Thiinkit,
pp. 234-238: en una fiesta final en honor del muerto, el huésped aparece re-
vestido con las insignias de su tétem, mientras desde fuera un miembro de
la familia emite el grito del animal sagrade, al tiempo que se sacrifican unos
esclavos y se canta el origen de la familia y los hechos memorables de los
ancestros,

108 Cfr. Riedel, Sluik- en lkroesharige rassen, p. 267; v. Balen, op. cit.,
pp. 567-568; Sal. Miiller, op. cit., pp. 63 v 72; Rosenberg, op. cit., pp. 434,
511 y 417-419; Tutner, Samoa, p. 147; Verguet, op. cit., pp. 208-209; Ellis,
op. cit., TV, p. 360; Moerenhout, I, pp. 101-102; Catlin, Notes, pp. 89 y ss.;
Swan, N.-W. Coast, pp. 191-192; Gabb, Proc. Am. Phil. Soc. (1876), pp. 497
y ss.; Pliimacher, en Awusland (1888), p. 43; Crevaux, Voyages, pp. 549 y 561-
562; Batchelor, en Antanan. Aan., 111, p. 30; Grandidier, op. cit., pp. 225,
227-229. Entre los Chewsures, los que llevan el mismo nombre de familia se
retinen en la misma sepultura: Radde, op. ciz., p. 93.

0 Standing, en Awmfanan. Ann. (1883), VII, p. 73.

W Adair, Hist. of the American Indians (1775), pp. 129 v ss., v 183.

|
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a los de sus padres "2, Parece como si el grupo se sintiera disminuir

si consintiera que uno de los suyos quedara apartado definitivamente
de su comunion.

Tiio de la reunidn de los huesos quedard aclarado, como lIo ha
mostrado Brinton ', si se relaciona con la costumbre muy extendida
en América de juntar los huesos de los animales muertos en la caza.
El motivo, a veces explicito de esta préctica, es que «los huesos con-
tienen las almas de las bestias y un dia se revestirdn de nuevo con sus
carnes, volviendo a poblar las praderas». Los huesos humanos son
objeto de similar creencia. Contienen el germen de una futura exis-
tencia '™ y, por consiguiente, deben ser celosamente guardados en
depésito como garantfa de continuidad del grupo. Asi, el osario del
clan, a la vez que morada comiin donde se reunen los ancestros, es
también la reserva de almas de donde saldrdn los descendientes.

Pero los osarios colectivos no son todos familiares, y las segundas
exequias tienen a veces un alcance que sobrepasa con mucho los limi-
tes del grupo doméstico. La caverna de Ataruipe, en la regién de
las fuentes del Orinoco, de la que Alexandre Von Humboldt dejé
una célebre descripcién, contenia alrededor de seiscientos esqueletos,
y era la «tumba de todo un pueblo desaparecido» '*. Asimismo, un
gran niimero de timulos y de «fosas de huesos» que se encuentran en
diferentes regiones de los Estados Unidos, parecen, por sus propor-
ciones, haber servido de sepultura definitiva a comunidades exten-
sas ', como confirman diversos testimonios histéricos.

Tanto es asi, que cada una de las cuatro naciones que componian

la Confederacién de los Hurones, tenfa la costumbre de reunir perié-

12 Cfr, en particular Standing, ibidem; Bosman, op. cit., pp. 232 y 476;
Dobrizhoffer, Historia de Abiponibus, pp. 296297 y 310; Carver, Travels
(1871), pp. 400-402.

13 Myths of the New World, pp. 259 y ss.

U4 Brinton, ibidem, pp. 254 y ss; Marcoy (en Preuss, op. cit, p. 105)
sobre los Mesaya: evitan el lugar de la selva donde estin depositados los
huesos, por miedo a que el alma liberada entre en sus cuerpos.

15 V. Humboldt, Awmsichten der Natur (1826), 1, pp. 224.227: Parece que
algunas urnas contienen los huesos de familias enteras.

116 Squier, Aboriginal monuments of the State of NewYork, pp. 67 v ss,
pp. 125-130; C. Thomas, en Rep. Bur. Ethn., X11, pp. 672 y ss., ¥ 539, Yarrow,
op. cit.,, pp. 119, 129, 137 y 171; Saville, en Amer. Antbrop. (1899), N. S, 1,
pp. 350 y ss.; Preuss, op. cit,, pp. 10-11 y 39 v ss.; en algunos de estos osa-
vios se han encontrado varios cientos de esqueletos. Que el depésito de osa-
mentas en estas sepulturas comunes no tiene lugar hasta después de termi-
nada 1a desecacion se puede demostrar en buen nimero de casos por la posi-
@én relativa, la decoracién de los huesos y la extrema pequefiez de los féretros
(que ha suscitado la leyenda de una raza pigmea extinguida), etc.; las osamentas
podian ser amontonadas de cualquier manera, o estar reunidas, envueltas ¥
simétricamente dispuestas.

7
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dicamente los restos de sus muertos en una fosa comin. Esta cere-
monia, celebrada cada diez o doce afios, denominada el «festin de
las almas», era, segin dicen, «de todas las acciones de los salvajes
la mds brillante y solemne». A su debido tiempo, cada familia exhu:
maba los restos de los miembros después de la tltima fiesta, despo-
jando las osamentas de las carnes que atin estuvieran pegadas ', y
revistiéndolas con nuevas ropas y adornos de collares con cuentas de
porcelana o de guirnaldas. Después, tras una ceremonia doméstica ¥
se disponfan a llegar al punto de cita central, que solia encontrarse
muy alejado. Este convoy finebre no estaba exento de peligro, pues
los huesos desecados, designados con el nombre de almas, constituian
una terrible carga que podia causar a los portadores un dolor de
costado para toda la vida, a no ser que tuvieran la precaucién de
«imitar el grito de las almas» con cierta frecuencia, cosa que les ali-
viaba enormemente. En el rito final, celebrado con gran asistencia,
Jos jefes, en nombre de los difuntos, procedian a una distribucién
general de presentes de la que se beneficiaban en buena parte los
invitados forasteros, con objeto de hacerles admirar la magnificencia
del pais . Encontramos aqui en forma sobresaliente, un fendmeno
que habiamos constatado ya entre los Indonesios: ¢l pronunciado ca-i
récter colectivo que siempre presenta la ceremania final, v que supogel-.
TaJconcentracién del cuerpo social sobre si mismol/ Pero en este caso g

" l f i ! . : =t
g0 es la amilia, ni siquiera la aldea, sino la nacién, la que intervienef

dir, - a union social '**°

i

U7 Sin embargo, con los cuerpos enterrados recientemente, gue adin no
habfan sido atacados por la descomposicién, se limitaban a limpiarlos v cu-
brirlos E:ie ropas nuevas, colocidndolos sin mds en la fosa comun.

. 18 FEsta iba seguida de una fiesta, comin a toda la aldea, ofrecida por el
jefe, a los muertos reunidos en la «gran cabana». La fiesta central parece
haber venido a injertarse en las fiestas de cardcter doméstico o local.

U# Tas familias de los muertos corrian principalmente con los gastos de
estas liberalidades. Distribuian también jirones recortados de los vestidos que
habian recubierto los huesos, pues éstos poseian virtudes mdgicas gue los hacian
muy apreciados. Cfr. Brébeuf, Relation de la Nouvelle-France (1637), 11, pp. 142
y ss.. Lafitav, Moears des sauvages Amériguains (1724), 11, pp. '446.457;
Hunter, en Awxn. Rep. Canadian Instit. Toronto (1889), pp. 5 y ss.: el re]at(;
del Brébeuf se refiere a los Attignacuentanos, o Nacién del Oso. Para una
«fiesta de las almas» parecida entre los Irogueses v los Choctaws, ver Yarrow
op. cit,, pp. 168-173. El rito de la distribucidn de regalos en la fiesta fﬁncbré
estd particularmente acentuado entre los Indios del Noroeste y los Esquimales
Occidentales; Krause, op. cit,, p. 223; Jacobsen, op. cit.,, pp. 259 y ss.; Nel-
son, op. cit., pp. 363 y ss.; Yarrow, op. ctf., pp. 171 y ss.

120 Sefialemos que ¢l cardcter colectivo de las exequias finales modifica el
modo de esta reintegracién, pues los muertos de un determinado perfodo se
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esde e cto cobra und\significacién politicaf™, pues al

poner en comin todos sus muertos, Jos diversos grupos domésticos y

locales que forman la unidad superior toman conciencia de los vincu <2

los que les unen y mantienen JAl constituir la sociedad de los muer-
tos, la sociedad de los vivos se Yuelve a crear regularmente a si_mismag
“Sin embargo, clertas causas secundarias pueden tener el efecto dé

gjﬁ;ﬁ la naturaleza de las segundas exequias. Como sabemos, los
ues

e los muertos estdn investidos en general de un caricter
sagrado y mdgicamente eficaz, estdn «animados por potencia espiri-
tual» 2, lo que genera el temor a que los enemigos violen la sepul-
tura familiar para utilizar las energias contenidas en las osamentas,
en beneficio de sus hostiles intenciones. Semejante profanacién cons-
tituirfa para la familia la peor de las calamidades ™. Por la misma
razén cabria esperar que, guardando los restos de los muertos cerca
de uno mismo, quedase asegurada una preciosa reserva de fuerzas
bienhechoras. Ese temor y esta esperanza hacen que las exequias
definitivas consistan, a veces, en el traslado de los huesos a la casa
familiar ", o en su distribucién a los parientes del muerto, quienes
los llevardn consigo. Por ello es raro encontrar, en las islas Andaman,

jun individuo adulto que no lleve puesto al menos un collar de huesos
humanos, ya que para ellos no constituye un simple adorno, sino una
/ defensa contra los designios de los espiritus malignos . El contacto
puede ser a veces Incluso més intimo, como ocurre en algunas tribus
de América del Sur, donde calcinan y pulverizan los huesos después
de la ceremonia final para frotarse con ellos el cuerpo o ingerirlos
con la bebida. La explicacién dada por algunos indios es interesante:

colocan juntos, separados de los otros muertos. El sentido del rito es evidente-
mente el mismo,

121 Precisamente en la fiesta cuya descripcién nos han transmitido, se habfan
producido disensiones entre dos partes de la nacidn, y una de ellas, en contra de
la costumbre, se abstuvo de participar en la ceremonia.

12 Codrington, Melanesians, pp. 261 y ss.; esta expresién proviene de la
isla de Saa.

13 A veces previenen este peligro manteniendo en secreto la sepultura;
cfr. Codrington, ibidem, p. 219; Ellis, Polynes. Res., 1, p. 405; Moerenhout,
op. cit, I, pp. 554-555.

124 Cfr. Koch, op. cit.,, p. 34; Gumilla, Histoire de I'Orénogue (1758), 1,
p. 316.

133 Man, en Journ. Anthr. Inst., X1, p. 86, y XII, p. 146. Se produce un
contraste caracteristico entre el siniestro abandono en que se deja el cadiver
durante el periodo intermedio (cfr. swpra, p. 83) y el contacto familiar y
bienhechor que tienen con les huesos después de la fiesta. Cfr. sobre los
indigenas de las islas Sandwich, Campbell, op. cit., pp. 206-207, y Mariner,
op. cit,, Introd., p. L; sobre los Caribes de la Guayana inglesa, Rich. Schom-
burgk, Reisen, II, p. 432.
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como creen que el alma reside en los huesos, esperan al consumirlos,
hacer revivir al muerto en ellos %,

Muy frecuentemente, como ocurre en Indonesia, con motivo de
las segundas exequias, se celebra un servicio destinado a proporcionat
al alma paz y beatitud. Existe un vinculo estrecho entre el alma y
los huesos ', razén por la cual los ritos destinados a purificatlos,
decorarlos, vivificarlos y conducitlos finalmente a un lugar consa-
grado, tienen repercusién sobre la condicién del alma. Pero, ademis,
existen encantamientos especiales o ritos de cardcter dramdtico que
persiguen directamente hacer salir al alma de las garras de la muerte.

A este respecto, la ceremonia observada por los insulares de
Mabuiag es particularmente instructiva. En los momentos que siguen
a su llegada al pais de los muertos, el alma permanece como una
sombra inconsistente, que es acogida y escondida por el alma de un
amigo muerto con antelacién. Pasada la primera noche de luna nue-
va, el amigo la introducird en la compafifa de otras almas, que le
asestardn golpes en la cabeza con una maza de piedra, convirtiendo
asi al recién llegado en un verdadero espiritu, que pasard a ser inme-
diatamente instruido en los secretos del otro mundo.

Mientras asisten a esta transformacién, que naturalmente es in-
terpretada en la tierra por personajes disfrazados de espiritus, los
parientes y amigos del muerto se lamentan diciendo: «Le estdn
instruyendo, y ahora que es un verdadero espiritu nos olvidard a
todos» . En ese momento la separacién entre el difunto y este
mundo se consuma definitivamente. Es tan cierto que la muerte
natural no habia bastado para romper los vinculos;que le retenfan
aqui abajo, que, para convertirse en un habitante legitimo y auténti-
co del pais de los muertos, ha tenido que ser previamente matado.
Aunque no se diga, se trata de una verdadera iniciacién, pues de la
misma manera que los secretos del grupo sélo le son revelados al
joven, una vez superadas las pruebas impuestas, el muerto no puede
pasar de su estado miserable, a un estado feliz, no puede ser elevado
al rango de los verdaderos espiritus, hasta que haya sido muerto,

126 Cfr. sobre los Arauques del Sur del Orinoco, W, Raleigh, en Relation
des Voyages de Coréal (1722), 11, p. 201; sobre los Caribes de la Guayana
francesa, Biet, op. cit., p. 392; de Neuville, en Mémoires de Trévoux (1723),
XXIX, p. 448; sobre los Jumanas y los Tucanos, v. Martiux, Beitrige zur
Amerikas Etbnographie, pp. 480 y 599,

127 Este vinculo aparece claramente en un cuento hindii moderno (cfr. Mo-
nier Williams, en Oldenberg, op. cit., p. 476, n. 1), donde el fantasma de un
muerto dejado sin sepultura atormenta a los vivos hasta el dia en que una
corneja artastra al Ganges sus osamentas, haciendo posible su entrada en la
beatitud celeste. Cfr. Caland, Alting, Totengebr., p. 107.

128 Report Cambr. Anibrop. Exp., V, pp. 335 vy ss.

#
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segtin el rito, y vuelto a nacer de nuevo. Se comprende ahora por
qué el gran viaje del alma es generalmente concebido como algo difi-
cil y peligroso, por qué los sacerdotes o curanderos encargados de
conducir al alma estdn obligados a dirigir todas sus fuerzas al obje-
tivo deseado y por qué los asistentes esperan el desenlace con ansie-
dad. No es que el grupo dude en realidad de la liberacion final, pues,
a condicién de ser puntualmente cumplido, el rito establecido reviste
para ellos una eficacia irresistible, pero esas angustias y arduos es-
fuerzos son necesarios, de la misma manera que no serfa posible ser
iniciado sin sufrimientos infligidos y sufrides. Las pruebas imagina-
rias que el alma encuentra en su camino hacia el cElo constituyen un
verdadero sacramento queé tiené como_efecto regenerar al muctto y
abrirle €l otro mundo.

Ta ceremonia Tinal transforma, pues, profundamente la condicién
del difunto: le despierta de su mal suefio ' y le hace apto para vivir
de nuevo una vida social bien asentada. De una sombra errante, se
convierte en un «Padre» ', E -ansformacién no difiere_esencial-
mente de una verdadera resurreccién. Incluso en los mitos y cuentos,
donde Ta imaginacion colectiva tiene libre curso, ambos fenémenos se
confunden a menudo: un hilito o una aspersién vivificante bastan
para devolver a los huesos la carne y el espiritu ™, y los muertos
volveran a levantarse y retomar el hilo de su existencia interrumpida.
Pero en la vida real es forzoso aceptar un hecho irrevocable. Por
muy intenso que sea su deseo, los hombres no osan esperar para ellos
mismos «una muerte como la de la luna o la del sol que se zambullen
en las tinieblas del Hades para levantarse por la mafana dotados con
wun nuevo vigors . Los ritos funerarios no pueden anular completa-
mente la obra de la muerte. Aquellos a los que ha alcanzado volverdn
a la vida, pero serd en otro mundo o bajo otra especie.

No siempre el alma estd obligada a cumplir una estancia en el
pafs de los espiritus ancestrales antes de poder entrar en el cuerpo
de un nifio, A veces, la reencarnacién tiene lugar inmediatamente al
salir del periodo fénebre ™, y a menudo una de las almas, la que

129 Ver infra, p. 87.

130 Segtin la creencia hindd, el muerto es, en primer lugar, un prefe, un
aparecido o un fantasma, y sélo después de cierto tiempo entrara en el mundo
de los pitaras. Cfr. Caland, Ueber Totenverehrung bei einigen der Indogerman
Vilker, pp 22 v ss;; Oldenberg, Religion du Veda, pp. 473 y ss.

131 Ver Brinton, Myths of the New-World, p. 258; cfr. Petitot, Traditions
indiennes, pp. 37, 150 v 461; de Bourbourg, PopolVuh, pp. 173-177.

132 Cfr, White, Ancient history of the Maori, 11, p. 90.

13 FEse es el caso, por ejemplo, de los Abchases: mientras que algunos de
ellos creen que el alma liberada por la fiesta del cuadragésimo dia va a
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estd directamente unida al cuerpo, puede, en un plazo no definido,
emigrar al seno de una mujer y volver al mundo. La fecha de esta
supuesta transmigracién parece depender solamente del nacimiento
de un nifio en la familia a la que pertenecia el muerto . Asi se
deduce al menos de la regla seguida para la transmisién del nombre '*
en diversos pueblos. Entre los esquimales, por ejemplo, cuando un
nifio nace le dan el nombre de la dltima persona muerta en la aldea,
o de un pariente muerto lejos. Esta ceremonia tiene el efecto de
hacer pasar al cuerpo del recién nacido el nombre que hasta el mo-
mento habia quedado cerca del cadéver. Segtn alglin autor, esto re-
cibe el nombre de «reanimacion o resurteccién del difunto», que
asegura la paz de su alma, al tiempo que releva del duelo a los
patientes del muerto, que ven volver bajo una forma nueva al que
habian perdido. El nifio serd, en efecto, la encarnacién viviente del
individuo cuyo nombre lleva, y se supone que heredard sus talentos
y le representard en las fiestas de los muertos . Pero hasta que no
haya comenzado su nueva existencia, el nombre del muerto no debe
nunca ser pronunciado ¥, Dicha prohibicién se encuentra también
entre los Chinook, pero termina con las exequias definitivas ', lo
cual significa que la imposicién del nombre del muerto al recién na-
cido equivale en cierto sentido a la ceremonia final, pues, al igual que

unirse a Dios, otros piensan que pasa al cuerpo de un nifioc nacido ese dia.
V. Hahn, Bilder aus dem Kaukasus, pp. 244-246, i

13 Petitot, Traditions indiennes, pp. 275 y ss.

135 Se sabe que el nombre no es mds que uno de los elementos del alma.

1% Nelson, op. cit., pp. 289, 379, 424 y ss., y 490; Rink, Danish Green-
land, p. 206; Crantz, Hist, of Greenland (1820}, I, pp. 149 y 342; Holm, en
Meddelelser om Gronland, t. X (1888), pp. 111-113 y 372-373; Nansen, Eskr-
mo life, pp. 228 y ss.; esta imposicién del nombre es obligatoria, y su falta
acarrearfa malas consecuencias para el nifio. Cfr. sobre los Chewsures, v. Hahn,
Bilder aus d. Kaukasus, pp. 212 y ss.: cuando un nifio de uno o dos afios
estd enfermo, la familia consulta a una nigromante para saber de qué alma
procede el mal. Entonces le dan al enfermo el nombre del muerto (sin duda
con la intencidén de pacificar a este ultimo, liberando y haciendo revivir su
alma-nombre), Cfr. Petitot, Region du grand lac des Qurs, p. 277; Krause,
op. cit.,, p. 282,

13 Crantz, loc. cit.; sin embargo, este testimonio parece contradicho por
Holm. Segiin él, al final del duelo el nombre ya no se pronuncia mds. Segiin
Rink, si el individuo ha muerto poco tiempo antes del nacimiento, o en condi-
ciones particularmente penosas, su nombre no podrd ser pronunciado sin nece.
sidad, v habré que dar al nifio otro nombre para uso diario. Cfr. Jacobsen,
op. cit,, p. 57.

138 Swan, N.-W. Coast, p. 189. La duracién del tabd tan generalizado que
pesa sobre el nombre del muerto suele ser indefinida. Sin embargo, entre los
Arunta, después de la ceremonia que pone fin al duelo, el nombre puede ser
pronunciado libremente (salvo por algunos grupos de parientes); Spencer ¥y
Gillen, Native Tribes, p. 498.
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ésta, apacigua al muerto y le vuelve a la vida, poniendo término al comida a las almas. En otros pueblos, el iltimo rito consiste en

peligro y al tabd finebres . . hollar la tumba cen 10‘5 pies '* o sellarla con la ereccién de un monu-

Se ha visto que en Indonesia la fiesta que pone fin a los ritos mento funerario ™. Solo asi entrard el muerto en la plena posesién
funerarios tiene también el efecto de relevar a los sobrevivientes de ' de la morada que hasta entonces se contentaba con habitar. Otros
la obligacién del duelo. Se trata de un hecho generalizado, y aunque ' casos no presentan ya estas supervivencias, y en 01-105]}73 fiesta tiene

el contenido de los ritos pueda variar, el sentido general es el mismo. como unico Ob]eFO la conclusién del periodo finebre ', y el duelo,
Los parientes del muerto quedan descargados de la peligrosa propie- - o el definitivo bienestar del alma descarnada. Pero a veces también
dad que la desgracia les habfa infligido y reciben un «cuerpo nue- estas funciones se suprimen de la ceremonia final, o pierden su im-
vo» ' tal como lo exige la vida normal, separdndose defintivamente portancia. Es ldgico que al existir, como hemos visto, una estrecha
de 1a muerte y de las malas potencias !, para entrar de pleno dere solidaridad entre el cuerpo y el alma del difunto, si las verdaderas
cho en el mundo de los vivos 2, exequias tienen lugar inmediatamente después de la muerte, se pre-

Pero la institucién de las segundas exequias, cuyo significado y tenda asegurar la salvacién del alma desde ese preciso momento. Por

generalidad hemos intentado mostrar, estd sufriendo una notable re- otra parte, el duelo también cambia de naturaleza y de sentido, pues
gresién ", si bien en algunas sociedades subsisten trazas inequivocas ya no se trata de que los sobrevivientes resalten su participacién en
e Ta costumbre original, Los Dené, por ejemplo, cierto tiempo des- el estado presente del muerto, sino de expresar una pena que se
pués de la muerte abren el sarcéfago que contiene los restos del considera obligatoria. En ese sentido la duracién del duelo no de-
difunto y se limitan a contemplarlos sin atreverse a incurrir en el pende de las representaciones relativas al difunto, sino que estd com-
riesgo y la suciedad que implica el contacto con el caddver, para pletamente determinada por causas de orden doméstico o social. Di-

volver a cerrar la tumba definitivamente "** después de ofrecer una cho de otro modo, ya no hay necesidad de ritos especiales para liberar
u a los parientes del muerto, dado que ellos se restablecen por si mis-

139 La liberacidn del alma-nombre no siempre se hace por la encarnacién mos en cierto modo, cuando expira el periodo prescrito. Empobrecida

en un recién nacido. En diversas tribus indias, especialmente si se trata de un "\l de esta forma la ceremonia final, queda reducida a un simple servicio
jefe o un personaje distinguido, el nombre, después de haber quedado cierto de aniversatio sin otro objeto que el de rendir un supremo honor al
tiempo «embalsamado con el caddver», es restablecido por el nuevo jefe o por difunto y conmemorar su muerte .

algtin otro notable: esto se llama «resucitar al difuntos; a partir de ese mo-
mento, el vivo serd considerado como el propio muerto, y tendrd todos sus
derechos, Entre los Trogueses, esta transmigracién del nombre da lugar a una

gran fiesta que celebran «cuando las penas de la familia se han disipados; Vientres: el caddver se deja sobre la plataforma dondt ha sido expuesto, y
Lafitau, op. ¢it., 11, p. 434; Brébeuf, op. cit., p. 92; paa los Tlinkir, cfr. Krau- nunca mds osardn tocarlo, pues seria danino (bad medecine).
se, op. cit., pp. 234 y ss. Entre los Algonquinos Musquakie, el personaje en- 14 Por ejemplo, los Caribes de las islas, de Rochefort, Histoire des An-
cargado de llevar el alma al pafs de los muertos en Ja cetemonia final anade tilles, pp. 568 v ss.; Preuss, ap. cit., pp. 19-20,
el nombre del muerto al suyo, representando desde ese momento al difunto, y 146 Cfr. en las islas Pelau, Kubary, en Orig. Mittl,, Ethn. Abt. d. K. Mus.,
cumpliendo sus deberes de familia; cfr. Owen, Folk-lore of the Mousguakie ' Berlin, I, 1, p. 10: la ceremonia tiene lugar al cabo de 100 dias, al final del
Indias, pp. 83-86. En ese caso, la «resurreccién del nombrer y la introduccién dpclo; en Java, Crawford, History (1820), I, p. 96; en Tonga, Baessler, Sudsee
del alma en el pafs de los muertos estdn estrechamente ligados. Bilder, p. 335. Recordemos la costumbre, ain observada por los judios, de no
140 Goddard, Hupas, p. 72. Se obtiene este resultado administrando a los levantar la losa de la tumba hasta un afo después de la muerte, El cierre ritual
padres del muerto alguna «medicina» mdgica o asegurdndoles los buenos efec- de la casa del muerto entre los Bantdes del Sur tiene la misma significacion:
tos del sacrificio; cfr. Junod, Ba-Ronga, pp. 56 y ss.; Arbousset, Relation d'un Junod, op. cit., pp. 51 y 56; Declé, Three years, pp. 233 y ss.; cfr. du Chaillu,
voyage au Nord-est du Cap (1842), pp. 558-563, Voyages et aventures, pp. 268 y ss.
141 El ritual hindG prescribe elevar una piedra que proteja a los vivos M7 Hay un rito que suele considerarse como el acto esencial de la ceremo-
y les sirva de barrera contra la muerte; cfr. Caland, Altind. Totengebr., p. 122, nia final: la destruccién, el enterramiento o el reparto a los extrafios de los
142 T,os Chewsures proporcionan un ejemplo tipico de esa reintegracion; vestidos v en general de los bienes muebles del difunto, que hasta €l momento
cfr. v. Hahn, op. cit., pp. 207 y 228 y ss.; ésta se realiza en medio de una habfan permanecido guardados; cfr. sobre los Sioux Wahpeton, McChesney, en
intensa alegria colectiva: cantan, danzan y se abrazan, cosa que en otros mo- Yarrow, op. cit.,, p. 195; sobre los Tarahumaras, Lumholtz, Unknown Mexico,
mentos pareceria escandalosa, : I, p. 384; sobre los Arawaks de la Guayana inglesa, Rich. Schomburgk, op.
43 Cfr. supra, p. 62. cit.,, pp. 457-459; sobre los Chewsures, v. Hahn, op. cit., p. 230. El mismo
144 Petitot, Region du grand lac des Qurs, pp. 119 y ss.; Traditions indien- tito forma parte integrante de la ceremonia de las segundas exequias entre
nes, pp. 271-272. Cfr. Alden, en Yarrow, op. cit., p. 161, sobre los Grandes- | diferentes pueblos, en particular entre los Bororo y los Bribris de Costa Rica.
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CONCLUSION

Resulta imposible interpretar el conjunto de los hechos expuestos
si sélo se ve en la muerte un acontecimiento de orden fisico, pues
el hotror que inspira el caddver no proviene tnicamente de la mera
constataciéon de los cambios acaecidos en el cuerpo. La prueba de
que una explicacién simplista de tal género es insuficiente es que, en
el interior de una misma sociedad, la emocién varia extremadamente
len intensidad segiin el cardcter social del difunto, e incluso en ciertos
L.casos puede llegar a faltar por completo. A la muerte de un jefe o
‘de un hombre investido de alta dignidad, un verdadero pdnico se
apodera de todo el grupo. El caddver posee tal virtud contaminante,
que los cafres, por ejemplo, desertan del Kraal inmediatamente, y ni
siquiera los enemigos quieren habitar alli . Sin embargo, la muerte
de un extranjero, de un esclavo o un nifio * pasard casi desapercibida,
sin provocar emocion ni dar lugar a rito alguno ®. Asf pues, no es la

1 Lichtenstein, Reisen im siidlichen Africa (1811), 1, p. 423: en el caso de
un nifio, se limitan a cerrar la choza mortuoria, impidiendo asi que el conragio
se extienda fuera.

2 Man, en Jowrn. Antbr. Inst., X11, p. 146.

3 Hay un pasaje en el Vedindad dedicado a la definicién del 4rea de
contagio que se extiende en torno al caddver; su extensidn varia segin la posi-
cién, mds o menos elevada, que tuviera asignada el difunto en la escala de
los seres. Si el muerto es un sacerdote, la suciedad se extiende sobre diez indi-
viduos; si es un guerrero, sobre nueve; si es un labrador, sobre ocho; si es
un perro de rebafio, sobte siete, y as{ sucesivamente. Pero si el muerto era
un extranjero iddlatra, o un hereje, o un animal criatura de Ahriman, como la
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extincién de la vida animal lo que provoca en la muerte ese ctimulo
de creencias, sentimientos y ritos sociales.

La muerte no se limita a poner fin a la existencia corporal visible
de un vivo, sj ue del mis u ial_inserto
¢n_la individualidad fisicaf a quien la conciencia colectiva agribuia
wna_importancia y_dignidad mds o _menos fuerte. Ahora bien, este
ente ha sido constituido por la sociedad mediante auténticos ritos de
consagracion, poniendo en juego energias proporcionales al valor so- -
cial del difunto. Su destruccién equivale, pues, a un sacrilegio * que
implica la intervencién de potencias del mismo orden, pero de un
cardcter en cierto modo negativo, La obra de Dios sélo puede ser
desecha por él mismo o por Satands °, Por ello, los pueblos primitivos
no ven en la muerte un fendmeno natutal, sino siempre la accién de
influencias espirituales. Puede ocurrir que por la violacidon de algtin
tabu el difunto haya atraido la desgracia sobre si, o bien que un ene-

igo le haya «matado» con encantamientos o ritos magicos °. Los etné-

rana, ¢l contacto del caddver no implica para los sobrevivientes suciedad algu-
na; solo en vida un ser de tales caracteristicas podia ser foco de infeccidn, pero
muerto ya no lo es. Ni siquiera los parientes préximos del infiel llevardn luto
durante su muerte. Zewnd Avesta (trad. Darmesteter), t. 1I, pp. XIIl y ss.,
pp. 73-78, 1053, 190-191, 193, 235 y 251.

4 Esto queda expresado con fuerza en un texto maori, donde el héroe
civilizador Maui no quetia que los hombres estuvieran destinados a morir sin
retorno, pues la muerte le parecia «una cosa degradante y un insulto a la
dignidad del hombres: White, Ancient history of the Maori, 11, p. 91. Para
disminuir el horror de ese insulto, los sobrevivientes pfoceden a veces a una
auténtica degradacién del difunto, Asi, en Tahit, cuando el muerto era miem-
bro de la sociedad secreta de los Areoi, en una ceremonia celebrada en el
templo de esa sociedad, «despojaban al cuerpo de toda la influencia sagrada
y misteriosa» que el individuo pudiera haber recibido de Dios en su iniciacién.
Solo entonces el caddver podia ser embalsamado como ¢l de un hombre ordi-
nario; Ellis, Palynesian Researches, 1, p. 244.

5 0, en lenguaje mazdeista, los seres de la buena creacién sélo pueden ser
destruidos por la accidn de los demonios cuyo jefe es Ahriman («lleno de
muertes); cfr. Zend Awvesta, IT, pp. 68-69.

& Por otra parte, ambas causas no se excluyen. Cfr. Spencer y Gillen, Nor-
thern Tribes, 1. 519, y Native Tribes, p, 48; Van Hasselt, Die Nuforesen,
pp. 197-198; Forbes, Wander ings, p. 438; Colenso, On the Maari Races, pp. 26
y 63; Turnet, Samoa, I1, pp. 30 v ss,, y 272; Ellis, Polynesian Researches, 1,
p. 395; Mariner, Account, 1, pp. 374-375; Kubary, Die Religion der Pelauver,
en Bastian’s Allerlei aus Volks- und Menschenkunde (1888), pp. 5 v 47; Dodge,
Our wild Indians, p. 100; Yarrow, op. cit., p. 123; Koch, Animisimus der Sii-
damer. Indianer, pp. 38 v ss; von den Steinen, Unter den Naturvilkern Cen-
tral-Brasiliens, p, 348; Bosman, Voyage de Guinée, p, 224; Kingsley, Travels
in West Africa, p. 459; du Chaillu, Voyages et aveniures, p. 382, Estas pocas
referencias, entre las muchas posibles, bastan para probar la generalidad de
esa creencia.
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grafos que nos relatan esta creencia general ven en ella un etror grose-
ro y persistente, pero nosotros debemos considerarla més bien como
cxpresion ingenua de una necesidad social permanente. En efecto, la
sociedad comunica a Jos individnos gue la componen su propio ca-
racter de perennidad. vy dado que ella se siente y quiere inmortal, no
puede creer tranquilamente que sus miembros, sobre todo aquellos en
los que se encarna y con los que se identifica, estén destinados a
morir. Su destruccién sélo puede ser efecto de una siniestra maqui-
nacién. Sin duda, la realidad desmiente brutalmente este prejuicio,
pero el desmentido se acoge siempre con el mismo movimiento de
estupor indignado y desesperacion. Tal atentado necesita un autor
sobre el que poder descargar la célera del grupo. A veces se vuelve
contra el propio muerto: «¢Qué razén tenias, ingrato, para abando-
narnos?», y le requieren para que vuelva, aunque con mds frecuencia
se acusa a los sobrevivientes préximos de negligencia culpable” o de
maleficios, intentando a toda costa descubrir y ejecutar a los hechi-
ceros. Otras veces se desahogan en imprecaciones contra los espiritus
mortiferos, como los Nagas, que les amenazan con su lanza y les

desafian a mostrarse ®, Asi, o un_hombre muge o

'solo_pierde una unidad, sino_que resulta_alcanzada en su propio
principio de vida, en su fe en ella misma. Hay que leer las descrip-

ciones que nos dan los etndgrafos de las escenas de furiosa desolacién
que tienen lugar desde el momento mismo de la agonfa o inmediata-
mente después de la expiracién. Entre los Warramunga, hombres y
mujetes se precipitan en desorden sobre el agonizante, formando una
masa compacta, que grita y se mutila atrozmente’, Dirfase que la
comunidad entera se siente perdida, directamente amenazada por la
presencia de fuerzas antagénicas, a la vez que se conmueve la base
de su propia existencia . En cuanto al muerto, victima y prisionero
a la vez de las malas potencias, es rechazado violentamente fuera de
la sociedad, arrastrando consigo a sus parientes mds préximos.
Pero esta exclusion, al igual que la muerte, no es definitiva, y se
tesiste a ser considerada como irrevocable. Debido a la fe que tiene en

" Por ejemplo, en China la muerte de un padre se le imputa al hijo, que
ha debido faltar a su devocién filial: de Groot, Religious System, 1, p. 69.

¥ Godden, Nagd, en Journ, Anthrop. Inst, XXVI, pp. 195-196: «;Si pu-
diéramos verte, te matarfamos con nuestras lanzas! Comeriamos tu carnel ...
¢Ddnde has huido? No tenemos enemigo mds cruel que ti, espiritu que des-
truyes a nuesiros amigos en medio de nosotros.s Cfr, Batchelor, Ainu Folklore,
pp. 324 v 384-385.

? Spencer y Gillen, Northern Tribes, p. 516; cfr. Kingsley, Travels, p. 463.

1 Ver los hechos relatados, supra, p. 48, a propdsito de la muerte de
los jefes.
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s{ misma, una sociedad sana no puede admitir que un individuo que |
ha formado parte de su propia sustancia ™, en la que ha imprimido
su marca, se pierda para siempre. La tltima palabra ha de ser la de
la vida. Por ello el difunto se ayudard de diversas formas para salir
de las angustias de la muerte y volver a la paz de la comunién hu-
mana. Esta liberacién, esta reintegracién, constituyen, como hemos
visto, uno de los actos mas solemnes de la vida colectiva en las so-
ciedades menos avanzadas a las que podemos llegar. Y cuando, mids
cercana a nosotros, la Iglesia cristiana garantiza a los que estdn plena-
mente integrados en ella «la resurreccidén y la vida» , no hace miés
que formular, rejuveneciéndola, la promesa que toda sociedad religiosa
hace implicitamente a sus miembros, Por medio de los ritos adecua-
dos, aquello que es obra de la propia colectividad se convierte en
atributo de una persona divina, de un Salvador que, por su muerte-
sacrificio, triunfa sobre la muerte y libera de ella a sus ficles. De
este modo la resurreccién, en lugar de ser efecto de una ceremonia
determinada, es efecto de la gracia de Dios aplazada indefinidamen-

te ¥. Asi, en_cualquier momento de la evolucién religiosa que bus-
quemos, la nocidn de muerte se upe 3 la de resurreccidn, a la exclu-
sion_Je sucede una nueva integracidn.

© Una vez franqueada la muerte, el individuo no puede volver a la

vida que ha dejado, pues, la separacién ha sido demasiado profunda

ara poder ser abolida inmediatamente. Por tanto, se reunird con
quienes como €l y antes que €l partieron de este mundo hacia el de
sus antepasados, entrando en esa sociedad mitica de las almas que
cada sociedad se construye a su propia imagen. Sin embargo, la ciu-
dad celeste o subterrdnea no es una simple reproduccién de la ciudad
terrenal, pues al volverse a formar mds alld de la muerte la socie-

1 Fsto es literalmente cierto en las sociedades donde domina la creencia
en la reencarnacién. En ellas cada clan dispone de cierto ndmero de almas que
no puede perder, so pena de extinguirse.

12 Recordemos el pasaje del Evangelio segin San Lucas, leido en el «Oficio
de Difuntos»: «Yo soy la resurreccidén y la vida: el que cree en mi, aunque
muera, vivird, y el que vive v cree en mi{ no morird para siempre.» La fe, es
decir, la unién intima del individuo y la Iglesia visible, es para ¢l una garantia
de su reunién furura con la ITglesia invisible. Esto es lo que expresa claramente
la oracidn final recitada sobre la tumba: wu? sicut bic eum vera fides junxit
fidelu turmis, ita illic eum tua wmiseratio societ angelicis choris,

13 Por ofra parte, esa nocidn de resurreccidn no ha cambiado. Cfr. Abbé
Haigneré, Des rites funébres dans la liturgie romaine, p. 23: «El cuerpo se
unird al alma que le ha dejado, y el alma reencontrard al cuerpo glorioso que
ha abandonado momentdneamente a las humillaciones de la tumba», pp. 31
y 49. «En la tumba dormirdn hasta el momento de la resurreccién los restos
mortales del piadoso cristiano» Cfr. Pablo, Corintios, 1, 15. «El cuerpo sem-
brado en tierra, en plena corrupcién, se ha levantado incorruptible...»,
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dad se libera de los apremios exteriores de las necesidades fisicas
que aqui abajo se oponen constantemente al desarrollo del deseo
colectivo. Precisamente debido a que el otro mundo es sélo una
‘idea, libre de toda limitacién, es —o puede ser “— el lugar ideal.
Nada se opone alli a que en las «beneficiosas cacerfas» del mds alld
la caza sea perpetuamente abundante o, para un inglés dvido de sal-
mos, cada dia de la vida eterna sea domingo. Ademds, en ciertas
sociedades la forma en que concluye la existencia terrenal constituye
un claro deterioro. Por eso cuando la muerte extiende su sombra
sobre este mundo el triunfo del alma sobre ella le abre a ésta una
vida infinitamente mds bella y pura ™. Sin duda estas nociones no
siempre se presentan de forma precisa y definida; ello ocurre cuando
la sociedad religiosa empieza a diferenciarse de la_sociedad domés-

tica_o_politica. I's entonces cuando la muerte parece liberar al cre.
yente de las fatalidades carnales y temporales que aqui abajo le tenfan
separado de Dios, permitiéndole entrar regenerado en la comunién
de los santos, en la Iglesia invisible, digno de sentarse en el cielo al
lado del Sefior de quien procede. Aunque de una manera velada y
vaga, esta misma concepcién estd también presente desde el princi-
pio de la evolucién religiosa. Al unirse a sus padres, el muerto re-
nace transfigurado, elevado a una potencia y dignidad superiores. En
otros términos,[ﬂa muerte, a ojos de los primitivos, es una inicia-

=L

sta férmula no es una simple metdfora. Asi como la muerte
para la conciencia colectiva es claramente el trdnsito de la sociedad
visible a la sociedad invisible, andloga operacién tiene lugar cuando
el joven es extraido de la sociedad de las mujeres y de los nifios e
introducido en la de los hombres adultos. Esta integracién nueva
que da al individuo acceso a los misterios sagrados de la tribu, tam-
bién implica un cambio profundo de su persona, una renovacién de
su cuerpo y su alma, que le permite adquirir la capacidad religiosa

14 No decimos que siempre lo sea.

15 Cfr. sobre los Chewsures, v. Hahn, Bilder aus dem Kaukasus, p. 223: la
muerte es un «paso de la sociedad impura a las puras y claras moradas». El
alma es pura; el cuerpo, el caddver, férido e impuro.

16 Ver supra, pp. 83-84. Resulta notable que esta representacién de la
muerte revelada por el estudio de los hechos etnogrficos concuerde exacta-
mente con la creencia cristiana, tal como la expone un apalogista catdlico;
cfr. Dufour, en Haigneré, op. cit,, pp. 60 y ss: «Para el cristiano civilizado, la
muerte, lejos de ser la exclusién perpetua... del individuo fuera del campo de
la civilizacién universal, es la iniciacién a la civilizacién infinita y el paso de
la ciudad terrestre a la ciudad divina.» Los catélicos tienen a menudo la in-
tuicion de las realidades sociales, por su participacién en una intensa vida
colectiva,
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y moral necesaria. La similitud de ambos fenémenos es tan funda-
mental, que este cambio se opera muy a menudo a través de la
muerte figurada del aspirante, seguida de su renacimiento a una
vida superior 7,

Pero no sélo hay que relacionar la muerte con la iniciacién tal
como se representa en la conciencia colectiva. Ya hemos sefialado
el estrecho parentesco que ume los ritos funerarios vy los de naci-
miento o matrimonio ; al igual que la muerte, ambos sucesos pro-
vocan una ceremonia importante donde la alegrfa se mezcla con cier-
ta angustia, y en los tres casos hay que gnardarse de los peligros mis-
ticos y proceder a ritos de purificacién. Esta similitud de prdcticas
expresa una analogia profunda: el matrimonio opera un doble cambio
de estado, haciendo salir a la novia de su familia, para introducirla
en el clan o la familia de su marido, y obligdndola a pasar de la
clase de las jovenes a la clase de las mujeres casadas. En cuanto al
nacimiento, cumple para la conciencia colectiva la misma transfor-
macién que la muerte, pero en sentido inverso, ya que el individuo
deja el mundo invisible y misterioso que su alma habitaba, y entra
en la sociedad viva. Esta transicién de un grupo a otro, real o ima-
ginaria, supone siempre una renovacién profunda del individuo, que
se marca con titos como la imposicién de un nombre nuevo, el cam-
bio de vestidos o de género de vida. También esta operacién se
concibe llena de riesgos, pues implica la puesta en juego de fuerzas
necesarias, pero peligrosas. El cuerpo del recién nacido no es menos«!
sagrado que el caddver ®, El velo de la casada y el de la viuda son
de colores diferentes, pero no por ello dejah de tener la misma fun-
cién, que es la de aislar y apartar a un ser temible 2,

11 Ver Frazer, Golden Bough, 111, pp. 422 y ss. Igualmente, la preparacién
al sacrificio, es decir, «el paso del mundo de los hombres al mundo de los
dioses», implica una muerte del ser temporal seguida de un renacimiento bajo
nuevas especies; cfr. Hubert y Mauss, El sacrificio, en Année sociologigue,
t. II, pp. 48 y ss.

18 Por ejemplo, Diels, Sibillinische Blitter, p, 48; explica el paralelismo de
esos tres grupos de ritos, por el hecho de que todos tienen por objeto operar
una lustracién. Pero de lo gue se trata justamente es de explicar por qué es
necesaria una purificacién en esos tres momentos de la vida,

12 Tanto el nacimiento como la muerte deben tener lugar fuera de la casa;
cfr., por ejemple, para los Esquimales, Wells y Kelly, «English-Eskimo vocabu-
laires», en Bureaw of Education. Circul of Inform., nim. 2, Washington (1890),
p. 18; para los Chewsures, Radde, Die Chewsuren, pp. 79 y 91. También aqui
la impureza es contagiosa, como ocurre con la muerte. Se extiende a la madre
y frecuentemente también al padre del recién nacido v les impone un tipo de
vida separado, andlogo al del duelo,

2 Bl matrimonio, como los funerales, implica un desgarro. El paso de un
grupo a otro no puede hacerse de buenas a primeras: hay que vencer una
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, _Asz'pues,lla muerte 1o 5¢ COH}:I}J; primitivamente como un h_ech_o cial nuestra, hemos puesto en €l demasiado de nosotros mismos, y
dnico sin anlogos. En nuestra civilizacion, la existencia de un indi- ]a participacion en una misma vida social crea vinculos que no se
viduo parece desarrollarse en el mismo tenor desde el nacimiento rompen en un dia, La «evidencia del hecho» €s asaliada por A
hasta la muerte; las etapas sucesivas de nuestra vida social -estdn o contraria de imégenes, deseos y esperanzas 2, y sélo poco a
escasamente Fnaf_md?% y dejan percibir constantemente la trama con- j poco, al término de este conflicto prolongado la aceptaremos y cree-
cinua de la vida individual. Pero las sociedades menos avanzadas, cuya remos en la separacién como en algo resl. Este es el doloroso pro
|estructura interna es compacta y rigida, CE)DCL]JED la vida de un hom- ceso psicolégico que se expresa bajo forma objetiva y mistica en la
] bre como upa sucesion de fases heterogéneas, con contornos deter- creencia de que el alma rompe progresivamente Jos vinculos que le
.kifﬂ}madosg a cada una de las cuagfzs corresponde una clase social d’?%l' | etz a este mundo, y que s6lo podrd encontrar una existencia estable
1211da_, g}as_:,do menos organizada #. Por consiguiente, cada promocion | | cuando la representacién del muerto haya tomado en la conciencia
d‘-l‘l_ﬂ ividuo implica el paso de un grupo a otro, una §xclu_slqli, es de los sobrevivientes un cardcter definitivo y apaciguado. Entre la
Aeall] ! un? muerte, y una nueva mtegracmn,io sea, unllenaamienéo. imagen persistente de un hombre parecido a nosotros y familiar, y la
- d?s zen;el]ltos e 51izmpr§ lalpare%gn EW & mlsmc(i) plano, pues de- imagen de un ancestro, a veces venerado y siempre distante #, la
pendiendo de la naturaleza del cambio gque sc produzea, serd uno u oposicién es demasiado profunda para poder sustituir inmediatamen-
otro el que atraiga la atencidén colectiva y el que determine el cardcter te la primera por la segunda. Por eso se impone la nocién de un
?lor.nmamc del acontecimiento, ]aunque_ en el fDr{‘:f HER complemen- « «estado intermedio entre la muerte y la resurreccién» % durante el
Langs.%]_ra_ﬁuer&% )_£s—para "j:‘“c“’”“ﬂ social mas que un €aso . cual se supone que el alma se libera de la impureza mortuoria y del
pat Il\(l:u ar de Elfnﬂen}rlameno generz:{. 1 ha sid ' ) pecado que le quedaba ®, Asi pues, si se precisa cierto tiempo para
Nos serd técil ahora comprender por gue g muerte ha sido CON- desterrar al muerto del pafs de los vivos es porque la sociedad, sacu-
cebida durante mucho tiempo como un estado transitorio de cierta  |\dida por ¢l choque, ha de recuperar poco a poco su equilibrio * y

i f i o )

duracién. Todo cambio de estado del individuo gue pasa de un grupo | ,
a 0_“'3 :-Ilelca Un'ﬁa m?_dlfzcacmn profunda de la_actitud m'enta]. de la"(-“:::—" 2 En estado de vigilia esa oleada es, en general, contenida, aunque no sin
socicaa respecto de él, que se D;‘Oduce oradualmente y exige tiempo, sufrimientos, pues normalmente tenemos una percepcién clara y un sentimiento
secho = ca no_bas S r la muer- vivo de lo real. Pero cuando el pensamiento se distiende, cuando en la sombra
te en las concienciaﬂ; la dmagen)del que acaba de morir forma ain ge la talrde, % d““;‘;?f? el sueno, la repreﬁznt“%é“. de las i FEIrCet oy
arte e]. S'S o \_? > !—" - orra, € Hlll.lfl o subjetivo toma S:L'l révanc ) v :3 Imagen _mucl‘t? €n vida,
1_3 4 22 Itla —r ;GS&S s e‘ste":l mdundo. 3 ?010 — sep]%ra c_‘el techazada sin cesar, vuelve a dominar la conciencia, como antano. Asi el estado
pOCo @ poco, a traves de una Seric gc CSgarros INLETIores. INO pensa- de desgarro y malestar interiores que siguen a una muertd dan lugar a alucina-
mos en el muerto como muerto de repente, pues aun es parte sustan- ciones y suefios frecuentes gue, a su Vez, contribuyen a prolongar ese estado;

cfr. Koch, Animismus, p. 21.

23 Tmporta poco saber si esta nueva imagen cstd destinada a persistit en
la conciencia de los sobrevivientes, pues muchas veces la ceremonia final tiene
como objeto abolir el recucrdo del muerto. Fl difunto, al unirse a los padres,
caddver, v el resto de la comunidad que quiete que se cumpla la separacién 3 d_a -gerdE{;SE = unavdcolectmdad il nlo T g CGTHO
necesaria. Hay que violentar a los sobrevivientes. Cfr. sobre los insulares de e ¢l olvido no es un proceso SUOP emente negativo; implica todo

un trabajo de reconstrucclon,

Kar Nicolar, Kloss, In the Andamans and Nicobars, p. 304; en Timor, Gram- ey
L 3 % A " £ o ¥ ¥ 24 o o .
berg, Bene Maand in de binnenlanden van Timor, en Verband, v. h. Batav. esz;rre;fr];brz ?i};.z?}ampbcll, The doctrines of a middle state befweerlz death and
Genot. v, K. en W., XXXVI, p. 212; en la isla de Roti, Heismering, Zeden e 1e roolbs ds P ; ¢ " i '
en pewoonten, pp. 339 y ss.; en Nouvelle-Bretagne, Danks, op. ¢if., pp. 352 ) RN urgatorio no &5, b Sl Waks i o ek
v ss: en las islas Pelau, Kubary, Die Todtenbestattung auf den Pelauinseln lengua}e_m_oral, de la nocién de un estadio que precede a la liberacion £!Ml'
p. 11; sobre los Orungu del cabo Lépez, Nassau, Fetichism in West Afrimj Los sufrimientos del alma, durante ¢l periodo intermedio, aparecen en primer
pp. 236 ¥ ss. Toualmente, 1a viuda es a el o ol obieto de una lucha e lugar como una consecuencia del C;Eado transitorio en el que se encuentra. En
los parientes del muerto, que guieren que se Una @ su marido (por ejemplo en E'nd momento ulterior de ha clvolumgn religiosa, las gmfts del aéma son }gonce-
la pira funeraria) y sus propios parientes que la retiencn en o semde de o8 idas como consecuencia de la expiacién necesaria de Jos pecados que na co-
metido durante su existencia terrestre. Esta transformacién, perfectamente nor-

vivos: cfr. sobre los Tolkotinos, Yarrox, op. cif., pp. 145 y ss. by AR i "
2 Cfr. Schurtz, Altersklassen und Mannerbiinde, y la eaiia dhesta-dbte ! Enf:! (p)cird;g;gat;;, Scei'fpr;iuczi'éa?bign en la creencia hindd relativa al prefa;

en L'Année, t. V1, pp. 317-323.

resistencia. Se sabe que muchas veces el rito del rapto es un momento esencial
de la ceremonia nupcial. Igualmente, en las exequias se emprende una lucha
ritual entre parientes o amigos del muerto que se oponen a que se lleven el \\\ ”

2% Tiste llega no solamente por el trabajo interior que hemos indicado, sino

~n
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porque e] doble trabajo mental de desagregacién y sintesis que supone
la integracion del individuo en un mundo nuevo, se cumple de una

: o’ i 27
forma en cierto _modo molecular, y exige tiempo . _
arece como si la sociedad fuera incapaz, durante largo tiempo,

de tener conciencia de si misma y de los fenémenos que constituyen
su vida, a no ser de manera indirecta, después de haberse reflejado,
en cierto modo, en el mundo material. Asi pues, la infeccidn que se
apodera del cuerpo por un tiempo manifiesta de forma ser{s’lble la
presencia temporal de las potencias siniestras . La destruccion gra-
dual del antiguo cuerpo terrestre, que prolonga y consuma el aten-
tado inicial, expresa concretamente el estado de turbacion y desgarro
en que se halla la comunidad en tanto la exclusién del muerto no
haya concluido. También la reduccién del caddver a osamentas mas
o menos inmutables, sobre las que el muerto ya no podrd rehacerse,
aparece como condicién y signo de la liberacién final. Una vez que
el cuerpo del difunto se asemeja al de sus ancestros, parece que ya
no hay obstdculos para la entrada del alma en su comunién. Con toda
razén hemos insistido ® en el estrecho vinculo que une la represen-

a veces también por medio de actos. Cualesquiera que sean las causas patticu-
lares que determinan la institucién de la venganza de sangre, es cierto que
permite al grupo descargarse de la emocién que la muerte ha acumulado en é,
lo cual se expresa en la creencia de que la ejecucién del supuesto asesino paci-
fica al muerto. También el cumplimiento de la vendetta es a veces una condi-
cién de la ceremonia final y del final del duelo. Cfr. Steinmetz, Ethno {oge:cf:ﬂe
Studien zur Entwickelung der Strafe, vy Mauss, La religion et les origines du
droit pénal. .

21 Parece que la misma proposicién se verificarfa con motivo de otros cam-
bios de estado andlogos al que tiene lugar con la muerte. Recordemos que los
ritos de iniciacién cubren un tiempo a veces muy largo, durante el cual el joven
queda en un estado transitorio que le sujeta a numerosos tables. Igualmente, el
perfodo que sigue al matrimonio (y que en numerosas sociedades no termina
hasta el nacimiento del primer nifio) tiene un cardcter perturbador y especial.
Y ni siquiera el nacimiento fisico basta para hacer entrar al nifio en la somedafl
de los vivos. El recién nacido serd objeto de representaciones totalmente ani-
logas a las que tienen lugar a propésito del muerto. Cfr. Cushing, Remarks on
Shamanism, en Proceedings Americ. Philos. Soc.,, XXXVI, p. 184; Batchelor,
Ainu Folklore, p. 240. y

2 Fsto queda explicitamente enunciado en el Avesta: inmediatamente d;s-
pués de la muerte de un fiel, la Druj Nasu (demonio-caddver) cae de las regio-
nes del porte donde habitan los espiritus malos «bajo la forma de una mosca
furiosa» v toma posesién del cuerpo, La descomposicién sefiala su presencia;
Zend Avesta, t. 11, pp. 38, 22, 96 y ss. Representaciones andlogas funcionan
en la Iglesia catélica; cfr, Haigneré, op cif., pp. 40 y ss.: «al asperjar el cuerpo
con agua bendita, la Iglesia parece tener en mente principalmente poner en
fuga al demonio, cuyo ojo salvaje estd ahf brillando con el deseo de devorar
una presa». El incienso tiene por objeto «que prevalezca el buen olor de Jesu-
cristo sobre la infeccidn de las emanaciones cadavéricas».

2 Entre otros, Preuss, op. cit., pp. 239 y ss.
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tacion del cuerpo y la del alma. Dicha conexién mental es necesaria
no s6lo porque el pensamiento colectivo es en sus comienzos concreto
e incapaz de concebir una existencia puramente espiritual, sino, sobre
todo, porque presenta un cardcter profundamente motor y drami-
tico. El grupo precisa de actos que fijen la atencién de sus miembros,
ue orienten su ima id i =lini : i a
todos una_c Asi pues, la materia sobre la que se
ejerza la actividad colectiva después de la muerte, y que sirva de
objeto a los ritos, serd naturalmente el propio cuerpo del difunto,
v la integracién del muerto en la sociedad invisible sélo se cumplird
plenamente cuando los restos materiales se hayan reunido con los de
sus padres. Tal es la accién que la sociedad ejerce sobre el cuerpo,
para confetir realidad plena al drama que ella se representa respect
al alma ™. Asi pues, los fenémenos fisicos que constituyen o siguen
a"Ta muerte, aunque no determinen por si mismos las representacio-
nes y emociones colectivas, contribuyen a darles la forma definitiva
que €stas presentan, aportdndoles, de algin modo, un soporte mate-

maneras de pensar y sentir, y éste, a su vez, las fija, las regula y las
limita en el tiempo.

La hipétesis que acabamos de exponer parece confirmada por el
hecho de que, incluso en las sociedades donde domina la prictica
de las dobles exequias, algunas categorias de individuos estdn inten-
clonadamente excluidas del rito funerario.

Este es el caso, en primer lugar, de los nifios. Les Olo Maanjan
colocan a los menores de siete afos en un féretro que no se renueva
y queda depositado el mismo dia de la muerte en la tumba familiar,
bastando un sacrificio al dfa siguiente para que el alma entre puri-
ficada en la ciudad de los muertos. Por la misma razén, el duelo de
los padres no dura mds de una semana . La costumbre mds comin

!riai. La sociedad proyecta en el mundo que le rodea sus propias

0 Ver supra, pp. 65-66. Bl abad Haigneré, en el interesante optsculo
que hemos citado varias veces, ha senalado insistentemente el paralelismo
constante entre los ritos funerarios y las tepresentaciones relativas al alma:
«La Iglesia hard con el cuerpo lo gue Dios hace con el alma; le seguird
desde el lecho de muerte hasta el lugar de su reposo...; deposita el cuerpo en
el seno de la tierra {consagrada), cuando en su pensamiento... la puerta del
cielo se abre para recibir al alma en el seno de Dios.» Haigneré, op. cit., pp. 21
y ss., v pp. 48-53.

3U Tromp, Begribuiss bei den Sibongern, pp. 42-44; Grabowsky, Duson-
Twusmor, p. 474. Recordemos que en la misma tribu el duelo por un adulto es
de cuarenta v nueve dias v que el féretro que contiene los restos del nifio es
exterior a la sepultura familiar. Cfr. para los Olo Ngadju, Grabowsky, Tiwah,
p. 180: «Es poco frecuente la celebracién del Tiwah para los nifios.» Los Fjort
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entre los Dayaks y los Paptes parece ser encerrar el cuerpo de 51?25
pequefios en el interior de un érb/olz 0 suspend'e__rlo en Isus ran;a .
La nocién que determina esta practica se manltlest':i c gramer:l : o
los Dayaks de Koetei, quienes creen que los hombres \.uen%nh s o
drboles y alli deben volver. Asimismo, cuando una mujer _a at =
a luz antes de tiempo, o durante su lcmbarazo l.a’a sido a‘tomﬁzzf) :
por malos suefios, puede rechazar al n}ﬁo, devolwelndole ;;Ivcl% videl;n tc;‘
que, de forma inquietante, aba’nfiono antes de tleénpo i
mente, tienen la esperanza exphataniente atestiguada por 0'25 ei i
blos * de que el alma se reencarnard pronto de nuev%, q};n' Ay
seno de la misma mujer, y hard su entrada en este mundo bajo au ?a
cios més favorables. Por eso la muerte de_ lps nifios provocaTu ;0
eaccién social muy débil que se apaga casi ‘Lnttrn_edlatarm;*:ntf:,c1 0 i

curre como sl en este caso no existiera conclencia colectiva de un

i uerte verdadera ¥,

i ssclavos;
entierran sin demora a los nifios, lo mfsmcl:l que alit;s l;;;;resé cy 134 alg:iucsé-}icred
B : mente .
tt, Notes on Faolklore, p. 22. lgua : e
]B)jggf u’f the East, XXV, p. 180) prescriben no quemar el cuerpo de une?lja-
e no tenga mds de dos afios, sino enterrarlo lmnedlatarm:rms,;l sin r§:o§ .
?nlgs las osamentas. «Se le deja en 1Ja selva como un Stlrozo b:r rga 1‘;‘r Crgma_
impureza de los parientes no dura méds que tres dias.» Lri embarg; R 2
ciéli-} es facultativa si el nifio tiene ya 51};;5 dientes. Este Mt;mze ?;ifsf , Socmons
ini ] 72); hominem prius q den
al texto de Plinio (His. wat., ‘VII, : L B Sl R O
' il | caso de los nifos menores ; 5
mari mos gentinm non est, En el caso ¢ I : % e
Todas celebran Jas dos ceremonias, inicial y final, el mismo dia. Rivers, op
¢ty p: 391, _ e
.azp(]fr. Schwaner, Borneo, 11, p. 195; Perham, cnl }{otJl[-n), Izie;;ff,?j?prG%U‘
swaard, Papoeivas van de Geelmzsb% g.lmﬁ';! \ia.n :B?% ch];]e:smeE{ : e p' it
l . Riedel, Sluik- en fr e, . 239.
561; v. Hasselt, Nuforesen, p. 198; y : i A
3T 4 ] = los Tagalos de Filipinas, i
3 Tromp, Keetei, p. 92; cfr. sglbl:t: : ; ipt s
Blumentrill? Abf:mca‘;imr, p. 165: «Se imaginan que las almas de sus ances
iven en los drboles.» o A . 5
! 3 Spencer y Gillen, Northern Tribes, p. 609: «Los Jr_:djgcnas a;ldcl? r?:iacer
alma del nifio vuelve inmediatamente a su lugar de origen y | T semde
muy préximamente, con toda probabilidad, en el seno de‘ la }msrinamml!ast.e ot
pues, el infanticidio no tiene consecuenclas graves. Obsérvese % e o
la creencia relativa al alma de los adultos; cfr. szxprg, p_.gte o 65, S
quinos v los Mongoles depositan a los nifios de menos de sie o e e
de un camino frecuentado para que sus almas puedan ree;;ncama;sj :
Preuss, Begrabnisarten, pp. 21(} y 257, c{r‘pwrzn, op. cit., pija I.nucrto e
3 Tos Costarricenses no dicen de un nifio pequeno gue l s
que se ha ido con los dngeles, siendo sus funerales una fiesta E:‘?%rej('mm&l{im
estdn excluidas las ldgrimas. Wagner y SChchCTiAISD;% R?m;;sino‘emrg 4
z, Unknown Mexico, 1, pp. 449; lo 1 ire 1
. 196; cfr, Lumholtz, Un " j & ;| =
]T){un?anus Flachs, Ruminische Todtengebriuche, p. ’4‘6‘, u]nrf]:j ilosngtilrgta }Jé
Strauzsz, Die Bulgaren, p. 452; para la creencia catdlica, el aba sert, 1

Conclusion . %

Y en efecto, al no haber entrado atin los nifios en la sociedad
visible, no hay por qué excluirlos penosa y lentamente. Como no
han sido separados verdaderamente del mundo de los espiritus, vuel-
ven allf directamente *, casi sin necesidad de poner en accién ener-
gias sagradas, sin que parezca necesario un periodo de penosa transi-
cién. La muerte de un recién nacido es, en dltima instancia, un fend-
meno infrasocial. Al no haber puesto nada de ella en el nifio, la
sociedad no se siente concernida por su desaparicién y permanece
indiferente.

En diversas tribus australianas, los viejos que por su elevada edad
se ven incapaces de figurar en las ceremonias totémicas, y han per-
dido su aptitud para las funciones sagradas, son enterrados inmedia-
tamente después de la muerte, en lugar de ser expuestos, como los
otros miembros de la tribu, sobre una plataforma hasta la completa
desecacion de los huesos . Ocurre que, a consecuencia del debilita-
miento de sus facultades, habian dejado de participar en la vida so-
cial; por lo tanto, su muerte no hace mds que consagrar una exclusién

livre mortuaire, pp. 279 v 286: «Deus qui omnibus parvulis..., dum migrant q
saeculo, ...vitam illico. largiris aeternamy, La ausencia o extrema reduccién del
duelo normativo para los nifios muertos por debajo de una determinada edad
es un fendmeno muy general; en China no llevan luto mds que por los muertos
mayores de ocho afios; de Groot, Religions System of China, p. 522 (cfr.
pp. 329 y 1075); entre los Kayans no hay ningin duelo exterior para un
nifio que ain no haya recibido nombre (la ceremonia de la imposicidn tiene
lugar un mes después del nacimiento); Nieuwenhuis, op. cit., 1, p. 44. Natu-
ralmente, el dolor individual de los padres puede ser ;nuy vivo, pero la reaccién
social, la obligacién del duelo, no existe.

% Una explicacién andloga da cuenta de casos en que los hombres-medicina
o los ascetas son tratados después de su muerte como ninos. Los Dayaks marfti-
mos suspenden de los drboles el cuerpo de sns manangs; Perham, en Roth, I,
p. 205, lgualmente, los ascetas hindies son enterrados inmediatamente, «no
tienen necesidad del sacramento de la cremacidn para ir al otro mundoy;
Caland, Altind. Totengebr., pp. 93-95. Por sus pricticas especiales se han ex-
cluido de por vida de la sociedad terrestre, y pertenecen va al mundo de los
espiritus. Estdn, por decitlo asf, dispensados de la muerte.

31 Spencer 7 Gillen, Northern Tribes, p. 402, n. 1, y pp. 506, 512 y 545,
El entierro inmediato de los viejos, en contraste con el rimal normal de las
dobles exequias, es como el de los Paptes de las islas Aru; Ribbe, en Festschr.
d. Ver. |. Erdk. Dresden (1888), pp. 191 y ss. La ausencia (o la reduccién) del
duelo es frecuente en el caso de los ancianos. Los Sakalaves del Sur v los Be-
chuanas dicen de un viejo que se ha «dormido» ¥ sus exequias son motivo de
alegria; Kiirze, Das Volk der Sud. Sakalawa, en Mitteil. d. Geogr. Gesellseh.
Iena, VIII, p. 43; Arbousset, y Daumas, Voyage d'Exploration au Nord-Est
de la Colonie du Cap, p. 475; cfr. Gomard, Histoire Générale des Indes occi-
dentales (1568), p. 45 (sobre los riberefios del rio de las Palmas en Florida);
Flachs, op. cit,, p. 62 (sobre los Rumanos).
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consumada de hecho *, a la que en realidad ya se estaba acostum-

brado *.

Finalmente, el tipo de muerte determina también numerosas ex-
cepciones en el ritual normal. Todos los que mueren de muerte vio-
lenta o por accidente, mujeres muertas en partos, ahogados, muertos
repentinamente o suicidados, son frecuefltglnemc objeto de ritos es-
peciales. Su caddver inspira el horror mds intenso, se deshacen de él
precipitadamente y sus huesos no se reunitdn con los de los otros
miembros del grupo muertos convenientemente ©, sino que sus almas
errardn para siempre sobre la tierra, inquietas y malvadas , y si emi-
gran a otro mundo serd para vivir en un pueblo separado, a veces in-
cluso en una regién completamente diferente de la que h;}bu?q las
otras almas *. Todo parece indicar, al menos en los casos més tipicos,

¥ Por eso su muerte es considerada con frecuencia como «natural» y no
implica intervencién espiritual maligna; cfr. v. Hasselt, Die Nufnrfsm‘, Pp. 1%7-
198; Kubary, Die Religion der Pelauer, pp. 3-5; MacDonald, en Journ., Anthr.
Inst,, XIX, p. 273; Le Braz, La légende d§> la mort (2. ed.), _I, p. }_{XII.

# Jgualmente entre los Mollaroi, las mujeres son enterradas mmed]atam‘ente:
y sin gran ceremonia, lo cual se explica f;imlmet_‘ttft, puesto que en estas tribus
las mujeres no tienen parte alguna en la vida religiosa; I—Iovlntt, op. cit,, p. 467.
Por el contrario, los Warramunga celebran los mismos ritos fune_:rarmg para
hombres y mujeres. Los autores atribuyen ese hecho a la creencia existente
en esa tribu, de que el alma cambia de sexo en cada una de sus reencarnacio-
nes; Spencer vy Gillen, Northern Tribes, pp. 546 y 530.

A Grabowsky, Tiwab, p. 181; Ling Roth, Sarawab, T pp. 140 y ss.;
Nieuwenhuis, Quer durch Borneo, 1, pp. 91 v ss.; Forbes, Wanderings, p. 324;
de Clerck, en Iniern. Arch. Ethnog., 11, p. 208; Standing, «Mal. Fady», en
Antanan. Ann., VII, p, 73; Kubary, «Die Verbrechen... auf den Pelau Inseln»,
en Orig. Mitteil. a. d. Ethnol. Abt. d. kinigl. Mus. Berlin, I}, 2, p. 78, y Ethno-
graphische Beitrige, p. 126, Entre los Bantiies de} Sur estd proh1b1d_q llorar a
un pariente¢ muerto por el rayo, pues ¢l duelo serfa un acto de rebelién contra
el Cielo que ha causado directamente la muerte; Arbousset y paurnas, op. cil.,
p. 446; MacDonald, en Journ. Anthr. Inst., XIX, p. 295; [heal, Rccords. of
S-E. Africa, VII, p. 401. El caddver de un guerrero escalpado no es mds que
una «simple carrofa» y jamds se le entierra; se supone que el alma estd ani-
quilada; Dodge, Our Wild Indians, pp. 101-102 vy 159. hn_trp los pueblos cris-
tianos, comgo es sabido, la prohibicién de enterrar a los suicidas en tierra ben-
dita, en el cementerio comun, estd muy extendida; cfr,, por ejemplo, sobre los
Irlandeses, Mooney, en Awmer. Phil. Soc. (1888), pp. 287 y 288, v spb;e los
Bulgaros, Strausz, op. cit, pp. 454 v ss. Sefialemos ¢l hecho caracteristico de
que, entre los Unmatjera v los Kaitish, al joven que ha violado la ley tribal
desposando a una mujer que era tabu pi{ra €l nunca se le expone sobre una

lataforma, sino que se le entierra inmediatamente.

g 4 Wilken, Am?mé:mc',, pp. 197 y ss.; Chalmers, en Roth, T, p. 167; Dodge,

op cit, p. 102: las almas de los que han muerto estrangulados permanecen

siempre cerca del caddver. . )
 Ling Roth, I, p. 219; Kruijt, Een en anders, p. 29 (los suicidas tienen

su aldea aparte). Para los Esquimales occidentales. las gentes que mueren de

manera violenta van al cielo, donde viven en la luz y la abundancia; los otros

Conclusidn -

que para las victimas de esa maldicién especial el periodo transitorio
se prolonga indefinidamente y sy muerte no tene fin *,

En casos de este tipo no es la debilidad de la emocién sentida
por la colectividad, sino, al contrario, su extrema intensidad v brus-
quedad, lo que se opone al cumplimiento de los ritos funerarios re-
gulares. Una analogia aclarard este fenémeno. EJ nacimiento desata,
como hemos visto, al igual que la muerte, energias peligrosas, que
hacen que el nifio y su madre estén por cierto tiempo aquejados de
prohibicién. En general, esas energias se disipan progresivamente, y
la liberacién del nacido es posible. Pero si el suceso se cumple de
una forma especial, por ejemplo, si vienen gemelos al mundo, en-
tonces «este nacimiento es una muertes (siguiendo la instructiva ex-
presion de los Ba-Ronga “), pues excluye de la vida regular a los
que parecian destinados a ella, quedando afectados por un cardcter
sagrado tan fuerte que ningtn rito podrd borrarlo, y sumergiendo a
toda la comunidad en el terror y la consternacién *. Asimismo, la
forma siniestra en que algunos individuos son arrancados de este
mundo, les separa para siempre de sus préximos tal forma que
su exclusion serd irremediable, pues la tltimgTmagén)del individuo,
al como la muerte Io ha dejado, es Ta que mpresa con mas
fuerza en la memoria de los sobrevivientes, que al ser singular y
cargada de una emocién especial no podrd nunca ser enteramente abo-
lida. También serd indtil la espera para reunir al muerto con sus

van al mundo subtetrdneo; Nelson, Eskimo aboks Bering Strait, p. 423. Los
antigucs Aztecas consideraban que, tanto los hombres que morfan en guerra,
como todas las mujeres que morfan de parto (éstas se confundian con aquéllos),
eran igualmente arrebatados por el sol, ¢ iban a vivir al cielo. Tal muerte era
gloriosa v no causaba a los parientes mds que alepria. Los ahogados y fulmi-
nados eran objeto de representaciones andlogas. Sahagun, Histoire... de la
Nouvelle Espagne (trad. de Jourdanet, pp. 346, 400 y 433 y ss.). Vemos que
hay que cuidarse mucho de identificar a los muertos de manera andémala con
los condenados, pues de igual modo pueden ser considerados como elegidos.
Ambas nociones coinciden en el fondo con lo que ellas implican: un aparta-
miento, una separacién.

# Recordemos que las almas de aquellos por los cuales no se ha celebrado
el Tiwah quedardn «muertass a perpetuidad.

“ Inod, op. cit.,, 412 v ss. «El cielo que produce el rayo y la muerte, pre-
side también de una forma muy especial el nacimiento de los gemelos.»

% Cfr. , por ejemplo, Kingsley, Travels in Wess Africa, pp. 472 y ss.; el
tratamiento infligido a la madre de log gemelos es idéntico al que tiene que
sufrir 1a viuda: rasgan sus vestidos, se rompen sus cosas, la expulsan como a
cosa impura, y vive como un paria. Un gemelo que se haya librado de la
muerte es un objeto horrible que ni siquiera su madre querrfa tocar. Es cu-
tioso observar que en tribus poco distantes cotre sf los gemelos pueden ser
tratados como seres abominables y ser abandonados a la muerte, o considerados
casi divinos. Pero, en cualquier caso, siempre son colocados apatte,
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ancestros, pues al ser imposible la reunidn, la espera no tiene sentido.
La muerte durard siempre porque la sociedad conservard indefinida-
mente respecto a esos malditos la actitud de exclusién que tomé des-
de el principio.

La interpretacién que proponemos permite comprender a la vez
por qué, en una sociedad dada, se practican las dobles exequias, y
por qué en Otros casos no.

Resumamos en pocas palabras los resultados de nuestra investi-
gacién. Para la conciencia colectiva, la muerte en condiciones nor-
males es una exclusién temporal del individuo de la comunién huma-
na, que tiene como efecto hacetle pasar de la sociedad visible de
los vivos a la sociedad invisible de los ancestros. El duelo es en
origen la participacién necesaria de los sobrevivientes en el estado
mortuorio de su pariente, y dura tanto tiempo como ese mismo es-
tado.

Un dltimo andlisis de la muerte como fenémeno social consiste

en verla como un doble y penoso trabajo de desagregacién y sintesis

mentales, que sélo una vez concluido, permite a la sociedad, recobrada
la paz, triunfar sobre la muerte.

LA PREEMINENCIA DE LA MANO
DERECHA: ESTUDIO SOBRE
LA POLARIDAD RELIGIOSA




:Qué semejanza tan perfecta la de nuestras dos manos!, y, sin
embargo, jqué designaldad mds irritante!

Para la mano derecha son los honores, los comentarios mas lison-
jeros, las prerrogativas. Ella actia, ordena y «coge». Por el contra-
rio, la mano izquierda es despreciada y reducida al papel de humilde
auxiliar, sin que pueda hacer nada por si misma, mds que asistir,
secundatr y «sujetar». \

La mano derecha es simbolo y modelo de todas las aristocracias;
la mano izquierda, de todas las plebes.

Pero, ¢cudles son los titulos de nobleza de la mano derecha?, vy,
¢de dénde viene la servidumbre de la izquierda?
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Capitulo I
LA ASIMETRIA ORGANICA

Toda jerarquia social se pretende fundada sobre la naturaleza de
las cosas PUOEL, OV VoW, razén por la-que se le atribuye vigencia
cterna, escapando al devenir y 2 las disputas de los innovadores.
Aristételes justificaba la esclavitud por la superioridad étnica de los
griegos sobre los barbaros, y el hombre deinuestros dfas, turbado
por las reivindicaciones feministas, alega la inferioridad «natural»
de la mujer. Asimismo, segin opinién general, la preeminencia de
la mano derecha resultaria directamente de la estructura del orga-
nismo y no deberfa nada a las convenciones ni a las cambiantes creen-
cias de los hombres. Pero, a pesar de las apariencias, cuando se trata
de regular las atribuciones de las dos manos, el testimonio de la
naturaleza no es ni més claro que en los conflictos de razas o sexos,
ni mas decisivo.

Pero no por ello han faltado tentativas para asignar al dextrismo
una causa anatémica. De todas las hipdtesis emitidas ', s6lo una pa-
rece haber resistido la prueba de los hechos: la que vincula la pre-
ponderancia de la mano derecha en el hombre al mayor desarrollo
del hemisferio cerebral izquierdo, que, como se sabe, enerva los
muasculos del lado opuesto. Lo mismo que el centro del lenguaje
articulado se encuentra en esa pequena parte del cerebro, los centros

I Se encontrard una exposicién y discusién de esto en Sir Daniel Wilson,
Lefthandedness, Londres, 1891, pp. 149 y ss,; Dr. J. Jacobs, Onze Rechtshan-
digheid, Amsterdam, 1892, pp. 22 y ss.; J. Jackson, Ambidexterity, Londres,
1905, pp. 41 y ss.

107




108 La preeminencia

que presiden los movimientos voluntarios residirian ahj Principg].
mente. Como decia Broca, «somos diestros de manos pPorque sorﬁor
zurdos de cerebrox». El privilegio de la mano derecha se hallari, af
fundado sobre la estructura asimétrica de los centros nerviosos, ¢ =
causa, cualquiera que sea, es evidentemente orgénica %, M

No cabe duda alguna sobre la correlacidn existente entre |a
eminencia de la mano derecha y el desarrollo superior del
izquierdo. Pero de estos dos fendmenos, ¢cudl es la causa y
efecto? ¢Qué nos prohibe invertir la proposicién de Broca y
«Somos zurdos de cerebro por ser diestros de manoy *
que el ejercicio de un érgano implica una nutricién m4s
¥, por consiguiente, un crecimiento de dicho organo. Asi,
actividad de la mano derecha, que implica un trabajo més intenso de
los centros nerviosos izquierdos, tiene necesariamente el efecto de
favorecer su desarrollo ‘. Si hacemos abstraccién de los efectos pro-
ducidos por el ejercicio y los habitos adquiridos, la superioridad {isio-
16gica del hemisferio izquierdo se reduce a tan poca cosa, que, a lg
méds que se puede llegar, es a determinar una ligera preferencia en
favor del lado derecho.

La dificultad que se experimenta para asignar a la asimetria de
las extremidades superiores una causa orgdnica cierta y adecuada,
unida al hecho de que los animales mis cercanos al hombre sop
ambidextros °, ha conducido a algunos autores a negar todo funda-
mento anatémico al privilegio de la mano derecha, sosteniendo que
tal privilegio no seria inherente a la estructura del genus bhomo, sino
que deberfa su origen exclusivamente a condiciones exteriores al or-
ganismo °,

Esa negacién radical es cuando menos temeraria. No cabe duda
de que la causa orgdnica de la «destreza» es dudosa e insuficiente, y
que resulta dificil discernir las influencias que se cjercen desde fuera
sobre el individuo para educarle en ese sentido; pero ésa no es razén
para negar dogmdticamente la accién del factor fisico,

demds, en ciertos casos donde la influencia externa y la ten-
dencia orgdnica estdn en conflicto es posible afirmar que la desigual
destreza de las manos tiene una causa anatémica. A pesar de la
presién enérgica, a veces incluso cruel, que la sociedad ejerce desde

? Ver Wilson, pp. 183 v ss.; Baldwin, Développement mental dans U'enfant
et dans la race, pp. 67 y ss.; Van Biervliet, «L’homme droit et I'homme gau-
chea, en Rewvue philosophique, 1899, t. XLVII, pp. 276 v ss.

* Jacobs, pp. 25 vy ss.

! Bastian et Brown-Sequard, en Wilson pp. 193.194.

* Rollet, «La taille des grands singes», en Revwe scientifigue, 1889, p. 198;
Jackson, pp. 27 y ss., y 71.

® Jacobs, pp. 30 y 33.
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La preponderancia de la mano derecha es obligatoria, impuesta
por la fuerza, garantizada por sanciones, mientras que, por el contra-
fio, sobre la mano izquierda pesa una verdadera prohibicién que la
caliza. Las diferencias de valor y funcién que existen entre los
dos lados de nuestro cuerpo presentan, pues, al mds alto nivel las
cracteristicas de una institucién social, y el estudio que quiera dar
wenta de ello habré de insertarse en el 4mbito de la sociologfa. Mds
concretamente, se tratard de volver a trazar la génesis de un imperati-
70 mitad estético y mitad moral. Ahora bien, los grandes ideales que,
secularizados, dominan atn hoy nuestra conducta han nacido v cre-
ddo bajo una forma mistica, o bajo el imperio de creencias y emo-
dones religiosas. Asi pues, debemos buscar en el estudio comparado
de las representaciones colectivas la explicacién del privilegio que
goza la mano derecha .
Una oposicién fundamental domina el mundo espiritual de los
primirivos: la de lo sagrado y lo profano 2. Algunos seres u objetos,

los hechos etnogrificos en los que se apoya este estu-
mas exactamente, de la muy primitiva tribu
han sido relatadas con admirable fidelidad
tions of the New-Zealand Ins-

1 La mayor parte de
dio provienen de los Maories o,
de Tuhoe, cuyas representaciones

[ |

| adelante J. P. S.).

!

por Elsdon Best en sus articulos de las Transac

titute (en adelante Tr. N-Z. 1.) y del Journal of the Polynesian Society (en

én de la polaridad religiosa sélo pretende ser un rapido

2 Nuestra exposici
ideas contenidas aqui le serdn familiares al

esquema. La mayor parte de las
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112 La preeminencia de la mano derech,
en virtud de su naturaleza o de los ritos realizados, estdn como i,
pregnados de una esencia particular que los consagra y aparta, co.
municindoles poderes extraordinarios y sometiéndolos, por otra parte,
a un conjunto de reglas y estrechas restricciones. Las cosas o per.
sonas privadas de esta cualidad mistica no disponen de poder pj
dignidad alguna, son comunes y libres, salvo, no obstante, en |y
prohibicién absoluta de entrar en contacto con lo que es sagrado.
Todo acercamiento o confusién entre seres y cosas pertenecientes
a clases opuestas seria nefasto para ambos; de ahi la multitud de
prohibiciones y tabuies que, al separarlos, también los protegen.
La antitesis de lo sagrado y lo profano recibe un significado dife.
rente segiin la posicién que ocupa en el mundo religioso la conciencia
que clasifica y evaliia a los seres. Las potencias sobrenaturales no son
todas del mismo orden: unas ejercen en armonia con la naturaleza
de las cosas y disfrutan de un cardcter regular y augusto que inspira
veneracién y confianza; otras, por el contrario, violan y turban e
orden universal y el respeto que imponen estd hecho sobre todo de
aversién y temor. Todas esas energias presentan el rasgo comun de
oponerse a lo profano, para quien todas son igualmente peligrosas y
prohibidas. El contacto de un caddver produce sobre el ser profano
los mismos efectos que el sacrilegio. En ese sentido, Robertson Smith
tuvo razén al decir que la nocion de tab# oculta a la vez lo sagrado
y lo impuro, lo divino y lo demoniaco. Pero la perspectiva del mundo
religioso cambia si se afronta no desde el punto de vista de lo profa-
no, sino desde el punto de vista de lo sagrado. A partir de ahi, la
confusién que sefialaba Smith ya no existe. El jefe polinesio, por
ejemplo, sabe bien que la religiosidad de la que se encuentra investido
el caddver es radicalmente contraria a la que €l lleva en si mismo. Lo
impuro se separa de lo sagrado para colocarse en el polo opuesto del
mundo religioso. Por otra parte, lo profano ya no se define, bajo ese
punto de vista, con caracteres puramente negativos, sino que aparece
como el elemento antagonista gque, por su solo contacto, degrada,
disminuye y altera la esencia de las cosas sagradas. Es la nada, si se
quiere, pero una nada activa v contagiosa, y la mala influencia que
ejerce sobre los seres dotados de santidad sélo difiere en intensidad
de la que proviene de las potencias nefastas. Entre la privacién de
los poderes sagrados y la posesién de poderes siniestros, la transicion
es insensible * Asi, en la clasificacién que, desde el origen y cada vez

lector que conozea los trabajos publicados en L'Anwée Sociolopique por M. M
Durkheim, Hubert y Mauss. En cuanto a los puntos de vista novedosos gque
pueda contener esta exposicién, volveremos sobre ellos para prestar sus desarro
llos v las pruebas necesarias.

3 Encontraremos mas adelante varios ejemplos de esta inevitable confusién.

q
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més, ha dominado la conciencia religiosa, hay afinidad de naturaleza
y casi equivalencia entre lo profano y lo impuro. Ambas nociones se
combinan y forman, por oposicién a lo sagrado, el polo negativo del
mundo espiritual.

El dualismo, esencial para el pensamiento de los primitivos, do-
mina su organizacién social *. Las dos mitades o fratrias que consti-
ruyen la tribu se oponen reciprocamente como lo sagrado y lo profa-
no. Todo lo que se encuentra en el interior de mi fratria es sagrado
y me estd prohibido; por eso no puedo ni comer mi tétem ni derra-
mar la sangre de uno de los mios y ni siquiera tocar su caddver ni
casarme en mi clan. Por el contrario, la mitad opuesta es, para mi,
profana; a los clanes que la componen les corresponde proveerme de
viveres, de mujeres y de victimas humanas, enterrar mis muertos y
preparar mis ceremonias sagradas °. Dado el cardcter religioso del que
se siente investida la comunidad primitiva, la vida social tiene como
condicidén necesaria la existencia en la misma tribu, de una fraccién
opuesta y complementaria, que puede libremente asumir las funcio-
nes prohibidas a los miembros del primer grupo . La evolucién so-
cial reemplaza este dualismo reversible por una estructura jerdrquica
y rigida’. En lugar de los clanes, separados pero equivalentes, apa-
recen las clases o castas, de las cuales una, en la cumbre, es esencial-
mente sagrada, noble y abocada a obras superiores, mientras que la
otra, en lo mds bajo, es profana o inmunda y se dedica a trabajos
viles. El principio que asigna a los hombres su rango ¥ funcién sigue
siendo el mismo: la polaridad social es siempre reflejo y consecuencia
de la polaridad religiosa.

El universo entero se divide en dos mundos contrarios donde las
cosas, los seres y los poderes se atraen o repelen, se implican o ex-
cluyen, segtin graviten hacia uno u otro de los dos polos.

Véase lo dicho anteriormente sobre la clase inferior, la tierra, la mujer y sobre
el lado izquierdo.

4 Sobre la dicotomia social, ver McGee, «Primitive numbers», 19th., Ann.
Rep. Bur. of Amer. Ethn., pp. 836 y ss., 845, y Durkheim y Mauss, «De quel-
ques formes primitives de classification», en Année sociologique, t. V1, pp. 7
y ss.

5 Para este 1ltimo punto, ver sobre todo Spencer v Gillen, Northern Tribes
of Central Australia, p. 298.

6 Observemos que las dos mitades de la tribu suelen estar localizadas en
el espacio tribal ocupando respectivamente la derecha y la izquierda (en el
campo, en las ceremonias..., etc.). Cfr. Durkheim y Mauss, pp. 52 y ss.; Spen-
cer y Gillen, pp. 28 vy 577.

7 Algo semejante existe ya en el estadio primitivo: las mujeres y los nifios
forman, con relacidn a los hombres adultos, una clase esencialmente profana.
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En el principio sagrado residen los poderes que consery
acrecientan la vida, dan la salud, la preeminencia social, el cora'azI
la guerra y la excelencia en el trabajo. Por el contrario. Jo prc])? -
(en tanto gque invade el mundo sagrado) y lo impuro s,on esen:m
mente debilitado.res y letales, y de ambos provienen las in_fluenclial ['
funestas que oprimen, aminoran y corrompen a los seres. Existe aa-s
de una parte, el polo de la fuerza, del bien y la vida, y, de otra g

% = 3
polo de la debilidad, del mal y la muerte, o, si se prefie;e en ter 5
nologia mds reciente, por un lado los dioses, y por otr’o, los 3];-
monios. i

Todas las oposiciones que presenta la naturaleza muestran e
dpahsmo fundamental. Luz y tinieblas, dia y noche, oriente y mediie-
dia, por una parte, poniente y norte, por otra, traducen en imdgenes
y localizan en el espacio las dos clases contrarias de poderes sobr
naturales: por un lado, la vida resplandece y sube; por otra dee-
ciende y se apaga. El mismo coniraste se produce entre lo alto ls
b'a]o, entre el cielo y la tierra: alld arriba, la morada sagrada deylo(:
dioses y los astros que no conocen la muerte; aqui abajo, la regién
pfofana de los mortales que se traga la tierra, y descendiendo mis
aln, las regiones tenebrosas donde se esconden las serpientes y |
muchedumbre de los demonios ®, il

_El pensamiento primitivo atribuye un sexo a todos los seres del
universo, incluso a los objetos inanimados. Todos ellos se reparten
en dos grandes clases segtin se les considere machos o hembras. Entre
los M,aorl’?s, la expresién tama tane, «lado macho», designa ‘Ias co-
sas mds diversas: la virilidad del hombre, la descendencia por linea
paterna, la fuerza que crea, la magia ofensiva, etc., mientras que 'la
€Xpresion opuesta, fama wahine, «lado hembra», vale para todos los
contrarios *. Ahora bien, esta distincién, de alcance césmico encubre
de hecho la antitesis religiosa primordial. En efecto, en térl’ninos ge-
nerales, el hombre es sagrado y la mujer profana. Excluida de las
ceremonias del culto, la mujer no es admitida mds que para una
funcién acorde con ella: cuando hay que levantar un taby, es decir
ll-evafn adelante en las condiciones exigidas una verdadera profana-’
cién . Pero si la mujer es en el orden religioso un ser impotente y

& Sobre la identidad del cielo con el elemento i
del sagrado y de la
el elemento profano o siniestro, cfr. (para los Maor?zs] Tregct;r HTbirr;J::::
race, ?p.anog, 466 y 486; Best, en Tr. N.-Z, I, t. XXXVIIIL, pp. 150 v ss., 188,
geli:;tcs. ! tté.;'niz':as).{v’ p. 155. Comparar la oposicién griega de las divinidades
Ver, sobre todo, Best, en J. P. 8., 6 XTIV, 2
t. XXXIV, pp. 73 y ss. e
10 Best,en J. P. 8, t. XV, p. 26.
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sivo, en el dmbito de la magia toma su revancha, estando par-
jcularmente dotada para las obras de brujeria. «Del elemento hem-
bra, dice un proverbio maorf, vienen todos los males, la miseria y
ls muerte». Asi, los dos sexos corresponden a lo sagrado y a lo
profano (o a lo impuro), a la vida y a la muerte. De ahi el abismo
que les separa y la rigurosa divisién del trabajo que reparte entre
pombres y mujeres todas las ocupaciones de manera que no haya
mezcla ni confusién posible .

Este dualismo, a la vez que moldea todo el pensamiento de los
primitivos, influye también sobre su actividad religiosa, sobre el
wlto. En ninguna parte esta influencia es mds patente que en la
eremonia del fira que con frecuencia aparece en el ritual de los
maories y sirve a los fines mds diversos. El sacerdote levanta, sobre
un terreno sagrado, dos pequenios monticulos de los que uno, el ma-
cho, estd dedicado al cielo, y el otro, la hembra, a la tierra; sobre
cada uno de ellos planta una varita: la primera, que lleva el nombre
de «varita de la vida» y se encuentra en el este, es el emblema y el
foco de la salud, de la fuerza y de la vida; la segunda, «la varita de
la muerte», situada al oeste, es el emblema y el foco de los males.
El detalle de los ritos varia segin el objeto especial que se persiga,
pero el tema fundamental es siempre el mismo: se trata, por una
parte, de arrojar hacia el polo de la muerte todas las impurezas,
todos los males que han penetrado en la comunidad y que la ame-
pazan, y, por otra, de fijar, reforzar y atraer haciala tribu las influen-
cias bienhechoras que residen en el polo de la vida. Al término de la
ceremonia, el sacerdote abate la varita de la tierra, dejando en pie
la del cielo. Se trata del deseado triunfo de la vida sobre la muerte,
que trae consigo la expulsién y abolicién de los males, la salud de la
comunidad y la ruina de los enemigos . De esta forma, la actividad
ritual se orienta segin dos polos opuestos que tienen una funcién
esencial en el culto, correspondiente a las dos actitudes contrarias y
complementarias de la vida religiosa.

¢Cémo podria el cuerpo del hombre, ese microcosmos, escapar a
la ley de polaridad que rige todas las cosas? La sociedad, el universo
entero tienen un lado sagrado, noble, precioso, y otro profano y
comtin, un lado macho, fuerte y activo, y otro hembra, débil, pasivo
0o, en dos palabras, un lado derecho y un lado izquierdo. ¢Habria
de ser el organismo humano lo tinico simétrico? Si lo pensamos bien,

1t Ver, para los Maories, Colenso, en Tr. N-Z I, t. I, pp. 348 y ss., v
efr. Durkheim, «La prohibition de l'inceste», en Année Sociologique, 1, pp. 40
v ss., v Crawley, The Mystic Rose, Londres, 1902,

12 Best, en Tr. N-Z2. I, t. XXXIV, p. 87, yen J. P. §, t. XV, pp. 161-
162; Tregear, pp. 330 vy ss., 392, 515 Cfr. Best, en J. P. 5, t. VII, p. 241.
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es 1mp¢?sibi_e, pues tal excepcidn no serfa solamente una inex li

anomalfa, sino que arruinarfa toda la economia del mundo es pi anle
pues al estar el hombre en el centro de Ja creacién, le corrg "
manipular, para encauzarlas hacia lo mejor, las terribles fuerzzponde
hacen vivir o morir. ¢Resultaria, pues, concebible que tod.as.S e
cosas y poderes separados y contrarios, que se excluyen entre e
confundieran abominablemente en la mano de un sacerdote o ds1

artesano? Es una necesidad vital el que cada una de las mano ol
nore lo que hace la otra» ¥, El precepto evangélico no hace méz g
aplicar a una circunstancia especial, esta ley de incomI:Jatibi.lidaclq‘l;lJre
los contrarios vigente en todo el mundo religioso ', 2

Si la asimetria orgdni i isti
_ gdnica no hubiera existido habri i
-l abria tenido que

13 Matth. 6, 3; par ibicié 1
WA L pata la prohibicién reciproca, cfr. Burckhardt, Arabic Pro-
14

P UIIIVI. M::Gze h_a expuesto la estructura dualista del pensamiento primitivo

i quguir; odisfin‘:isé: y L;na :jerml;:ul{)gia muy distintos de los nuestros. Consi-
T2 g entre derecha e izquierda estd sobreanadida al s

cid : sistemna

i);'lrm]tnfg. donde unicamente serfa pertinente la oposicién delante/detrds. Esta
Itmacion nos parece arbitraria. Cir. op, ¢it., pp. 843 y ss .

(apitulo 111

{0S CARACTERES DE LA DERECHA
y DE LA IZQUIERDA

El lenguaje refleja claramente los modos diferentes con que la
conciencia colectiva encara y aprecia la derecha y la izquierda. Entre
las palabras que designan los dos lados en las lenguas indo-europeas
existe un llamativo contraste: mientras que para «derecha» existe
un término tnico, ampliamente difundido y de gran estabilidad ', la
idea de «izquierda» estd expresada por varias denominaciones distin-
tas, de pobre difusién que parecen destinadas a desaparecer sin cesar
ante vocablos nuevos?. Algunas de estas palabras son eufemismos
manifiestos ?, otras de origen muy oscuro. «Parece, segin M. Meil-

! Se trata de la rafz deks- que se encuentra bajo formas diversas desde el
indo-irani daksina hasta el celta dess pasando por el lituano, el eslavo, el alba-
nés, el germdnico y el griego. Cfr. Walde, Laieinisches Etymologisches Wrter
buch, s.v. dexter.

2 Sobre estas denominaciones (skr. savydh, gr. hatog, gr. oxaiog, etc.), cfr.
Schrader, Reallextkon, sy, Rechts und Links; Brugmann, «Lateinische Etymo-
logien», en Rhbemischesr Museuwm, t. XLIII, 1888, pp. 399 y ss.

3 Gr. eiwvupes y aptoTepog, zend wvairyastara- (=mejor) v.ha, winistar (de
wini, ami), drabe aisar (=feliz, cfr. Wellhausen, Reste Arabischen Heidentums,2,
p. 199), a los cuales habrfa que unir, segin Brugmann, el latino sinister. Segin
Grimm (Geschichte der deutschen Sprache, 3, pp. 681 y ss., y 689), y mds
recientemente Brugmann (loc. ¢it.), la izquierda habria sido primitivamente,
para los indoeuropeos, el lado favorable. Pero estos filélogos fueron engafiados
por los artificios del lenguaje destinados a enmascarar la verdadera naturaleza
de la izquierda. En realidad podriamos hablar de antifrases.
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let *, como si, al hablar del lado izquierdo, se evitara Pronunciar |,
palabra apropiada y se tendiera a reemplazarla por diversos vocablgg
constantemente renovados». La multiplicidad e inestabilidad de los
términos que designan la izquierda, su cardcter torcido v arbitrarjq
se explicaria por los sentimientos de aversién e inquietud que ],
comunidad siente respecto a dicha mano®. Al no poder cambigy la
cosa, con la esperanza de eliminar o mitigar el mal, se cambia ¢
nombre. Vano esfuerzo, pues hasta los nombres de feliz significadg
que por antifrasis se le aplican a la izquierda se contaminan en segui.
da por el objeto que expresan, contrayendo una cualidad «siniestray
que inmediatamente les hace objeto de prohibicién. Asi, la oposicign
entre la derecha y la izquierda se manifiesta hasta en la diferente
naturaleza y destino de sus nombres.

El mismo contraste aparece, si consideramos el significado de [ag
palabras «derecha» e «izquierda». La primera sirve para expresar
ideas de fuerza fisica y «destreza», de «rectitud» intelectual ¥ de
buen sentido, de «equidad» y de integridad moral —de felicidad y
belleza—, de norma juridica, mientras que la palabra «izquierday
evoca la mayor parte de las ideas contrarias. Para poder aunar esta
multiplicidad de sentido suponemos generalmente que la palabra «de-
recha» designé en primer lugar nuestra mejor mano, y después «las
cualidades de fuerza y habilidad que eran su patrimonio naturaly.,
Nada nos autoriza a afirmar que el antiguo nombre indoeuropeo de
la derecha haya tenido primeramente un sentido exclusivamente fisj-
€o, y en cuanto a los nombres de formacién mds reciente, como nues.
tra palabra «derecha» ¢ o la armenia «adj» 7, antes de ser aplicados
a uno de los lados del cuerpo, expresaron la idea de una fuerza que
va directa a su objetivo, a través de vias normales Vv seguras, por
oposicién a lo tortuoso, oblicuo y fracas~s. A decir verdad, en nues-
tras lenguas, productos de una civilizacién avanzada, los diversos sen-
tidos de la palabra se presentan distintos v yuxtapuestos. Remonté-
monos por observacién comparada hacia la fuente originaria de don-

* En una carta que tuvo o bien enviarme M. Meillet, por la que le estoy
muy agradecido, sefialaba que esa explicacién ya habia sido apuntada por €l
en Quelques hypothéses sur les interdictions de vocabulaire dans les langues
indo-curapéennes, pp. 18 y ss.

3 Igualmente, v por la misma tazén, «los nombres de enfermedades vy do-

lencias, como la cojera, ceguera y sordera, difieren de una lengua a otra»;
Meillet, loc. cit.

¢ Del bajo-latin directum: cfr, Diez, Etymologisches Worterbuch der roma-
nischen Sprachen, 5, p. 272, swv. ritto.

7 Agregar al skr. sadbyd, segiin Liden, «Armenische Studien», en Géteborgs
Hogsk. Arskr., XI1, pp. 75 y ss. M. Meilletr, que nos remite a esta nota, consi-
dera la etimologia como irreprochable y muy probable,
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de se han derivado esas significaciones fragmentarias; las veremos

fundirse en su origen, unas con otras, en el seno de una noc};oE c(iuv':e
las envuelve a todas confusamente. Dicha nocién ya ha 51dr:) a :}] a:

para la derecha es la idea de poder sagrado, regular y bienhechor,
principio de toda actividad eficaz, fuente de todo lo que es bu;no,
préspero y legitimo, y para la izquierda, l:_:l representacion amb}i}gl}:a
de lo profano y de lo impuro, de un ser débil e incapaz, pero también
malhechor y temido. La fuerza (o la debilidad) fisica no es aqui mds
que un aspecto particular y derivado de una cualidad mucho més

rofunda.

vag%é’rf los Maories, la derecha es el lado sagrado, sede de los pode-
res buenos y creadores, y la izquierda el lado profano, que no posee
virtud alguna, sino, como veremos mds adelante, ciertos poderesdtulr-
bios y sospechosos ®. El mismo contraste reaparece, en e} Curso e] a
evolucién religiosa, bajo formas més precisas y menos impersonales.
La derecha es el lado de los dioses, sobre el que plane% la figura de
un 4ngel bueno tutelar, mientras el lado izquierdo estd destlnado'a
ser dominado por €l°. Incluso hoy, cuando la mano derecha es :&11111'.1
designada como la mano buena, v la i_zqulerda como la maila g 1y1 da-
na °, podemos discernir en esas locuciones pueriles el eco debi 1_ta] o
de las cualificaciones y emociones religiosas que durante largos siglos
se han vinculado a los dos lados de nuestro cuerpo.

Entre los Maories es corriente la nocién de la' dergcha como «lado
de la vida» (y la fuerza), mientras el lado izquierdo es «el Iacio de
la muerte» (y la debilidad) . Por la derecha y por el lado derecho e]'s
por donde nos entran las influencias favorables y vivificantes, y ada
inversa, es por la izquierda por donde penetran en el corazén de
nuestro ser la muerte y la miseria . Asi pues, hay que rf':fcirzar con
amuletos protectores el poder de resistencia del lado particu slarmm;:g
expuesto y sin defensa. De hecho el anillo que llevamos Eclil el cua .
dedo de la mano derecha tiene como primer objeto alejar de nosotro

8 Best, en J. B 5., . XTI, p, 25; v t. XIIL, p. 236, ) J

9 %::)n, Mey}cr, «Ueber den PUrsprung von Rechts und Lmks..», afan Iéce ?;719:;?;3
lungen der Berlin, Gesellsch. f. Anthrop., t. V, ]873.’ p. 26; Cr.nd v
Ueber die Gottheiten der Etrusker, pp. 54 y ss.; Pott, Die qamlfre u invof:ada
male Zihlmethode, p. 260. Entre Griegos y Romanos, la derec 1a ?es e
frecuentemente en las férmulas de obsecracién; cfr, Horat, Ep. A b o
«quod te per genium dextramque deosque penates obsecro et oblestor»,
Sittl., Die Gebirden der Griechen und Romer, p. 29, n. 5.

10 Cfr. Grimm, op. cit., p. 685.

U Best, en J. P. S, ¢ VII, pp. 123 y 133.

12 Darmesteter, Zend-Avesta, 11, p. 129, n. 64.
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las tentaciones y otras cosas malas . De ahf deriva la importanci,
capital, que en la adivinacién tiene la distincién de los lados de|
cuerpo y del espacio. He sentido durante el suefio un temblor con.
vulsivo, sefial de que se ha apoderado de mi un espiritu, y segiin sy
presencia se haya manifestado en la derecha o en la izquierda puedo
esperar la felicidad y la vida o el infortunio y la muerte "*. La misma
regla sirve, en peneral, para los presagios que consisten en la apari.
cién de animales portadores del destino. Sin embargo, estos mensa.
jes son suscepribles de dos interpretaciones contradictorias, segin se
tome como punto de partida el hombre que mira o el animal que
viene a su encuentro . Si éste aparece a la izquierda, presenta sy
derecha, pudiendo entonces ser considerado como favorable, Perg
esas divergencias, cuidadosamente mantenidas por los augures para
la confusién del vulgo y el acrecentamiento de su prestigio, no hacen
mids que poner en evidencia la afinidad que existe entre la derecha
y la vida, entre la izquierda y la muerte.

Una concordancia no menos significativa une los lados del cuer-
po a las regiones del espacio. La derecha representa lo alto, el mundo
superior, el cielo, mientras que la izquierda sale del mundo inferior
y de la tierra . No es casual que en las representaciones del Juicio
Final, la mano derecha levantada del Senor indique a los elegidos
la sublime morada, mientras la mano izquierda, bajada, muestra
a los condenados las fauces abiertas del Infierno preparadas para
tragarlos. Mds estrecha atin y mds constante es la relacién que une
la derecha al Este o al Sur, y la izquierda al Oeste o al Norte, hasta

3 La costumbre se remonta a la mds alta antigiiedad (egipcia, griega vy
romana). El metal (hierro primero, oro después) estd dotado de una virtud
saludable que preserva de la fascinacion, y los caracteres grabados sobre el ani-
llo aumentan su poder. Los nombres dados al cuarto dedo izquierdo prueban
su cardcter y su funcién madgicas: es el dedo «sin nombre», «el médicor, v, en
galo, «el dedo del hechizo», Ver en el Dictionnaire de Daremberg vy Saglio los
articulos «Anuluss y «Amuletum»; Pott, pp. 284 y ss., y 293; Hofmann,
«Ueber den Verlobungs- und den Traurings, en Sitzgeb. d. Akad. d. Wissensch.
Wien, Ph- Hist. €1, t. LXV, p. 850. Cfr. sobre la palabra scaevola (de scacvus,
izquierda), que significa hechizo protector, Valeton, «De modis auspicandi Ro-
manorumy», en Mnemosyne, t. XVII, p. 319,

4 Best, en . P. S, & VII, pp. 130 y ss.; Tregear, pp. 211 y ss.

50, lo que es lo mismo, el dios que envia el mensaje. Esta explicacidn,
esbozada ya por los antiguos (Plut., Qu. Rom., 78; Festus, 17, s, sinistrae
aves), fue definitivamente probada por Valeton, op. cit,, pp. 287 y ss. Las
mismas ambivalencias se presentan entre los Arabes; cfr. Well-Hausen, p. 202,
y Doutté, Magie ¢t religion dans | Afrigue du Nord,, p. 359.

& Los torneros derviches mantienen la mano derecha levantada, con la
palma hacia arriba, para recoger las bendiciones celestes, mientras que la iz
quierda, dirigida hacia la tierra, las transmite al mundo inferior; Simpson, The
Buddhist prayingwhbeel, p. 138. Cfr. supra, p. 36.
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¢l extremo de que en muchas lenguas las mismas palabras designan
Jos lados del cuerpo y los puntos cardinales 7. El eje que divide al
mundo en dos mitades, la una radiante y la otra sombria, divide
igualmente al organismo humano repartiéndolo entre el imperio de
la luz y el de las tinieblas"®. La derecha y la izquierda sobrepasan
los limites de nuestro cuetpo para abrazar el universo.

Segiin una representacién muy exendida, al menos en el dmbito
indo-europeo, la comunidad forma un circulo cerrado en cuyo centro
se encuentra el altar, el arco santo, donde bajan los dioses y desde
donde irradian las gracias. En el interior del recinto reinan el orden
y la armonia, mientras que mds alld se extiende la vasta noche, sin
jimite, sin ley, cargada de gérmenes impuros y atravesada por fuerzas
cadticas. En la periferia del espacio sagrado, los fieles, con el hom-
bro derecho girado hacia el interior, cumplen alrededor del fuego
divino el circuito ritual . Por una parte, pueden esperarlo todo, y,
por otra, temerlo todo. La derecha es el «dentro», lo perfecto, el
bienestar y la paz asegurados; la izquierda es el «fuera», lo inaca-
bado, lo hostil, la perpetua amenaza del mal.

Las anteriores equivalencias permitirfan por si solas presumir
que el lado derecho y el elemento macho, el lado izquierdo y el ele-
mento hembra, participan de una misma naturaleza, siendo abundante
la informacién etnografica que asf lo testifica. Los Maorfes aplican a
los dos lados del cuerpo las expresiones de tama tane y tama whabine
cuya extensién casi universal ya hemos constatado. El'thombre es un
compuesto de las dos naturalezas, viril y femenina, siendo la primera
atribuida al lado derecho y la segunda al lado izquierdo *. En la tribu
australiana de los Wulwanga, para marcar la cadencia durante las
ceremonias, se sirven de una pareja de bastones de los cuales uno se
llama «el hombre» y es tenido en la mano derecha, mientras que el
otro, «la mujers, es sostenido con la izquierda, bien entendido que
siempre es «el hombre» el que golpea y «la mujer» quien recibe los

17 Ver Gill, Myths and songs in the South Pacific, pp. 128 y ss., y 297 y ss.
El hebreo jamin, el sénscrito ddkshina, el irlandés dess, designan a la vez la
derecha v el sur; ver Schrader, swv. Himmelsgegenden. Para los Griegos, el
este es la derecha del mundo, el oeste la izquierda; cfr. Stobée, Ecl, I, 15, 6.

18 Por eso el sol es el ojo derecho de Horus y la luna su ojo izquierdo.
_o mismo ocurre en Polinesia. Cfr. Gill, p. 153. En las representaciones cris-
tianas de la crucifixién, el sol luce sobre la regién situada a la derecha de la
cruz, donde triunfa la iglesia nueva, mientras que la Juna ilumina el lado del
mal ladrén v de la sinagoga caida, ver Mile, L'art religieux du XI1II siécle en
France, pp. 224 y ss., y 229.

19 Ver Simpson, op. cit., y cfr. supra, p. 36.

2 Best, en J. P. §., t. VII, p. 123, y t. IX, p. 25; Tregear, p. 506.
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golpes, la derecha quien actda, la izquierda quien padece . Encop.
tramos aqui intimamente combinados el privilegio del sexo fuerte
el del lado fuerte. Obviamente Dios tomé, para formar a Eva uni
de_las costillas izquierdas de Addn, pues una misma esencia éarac.
teriza a la mujer y a la mitad izquierda del cuerpo. Se trata de lgg
dos partes, de un ser débil y sin defensa, un poco turbio e inquie-
tante, destinado, por su naturaleza, a un papel pasivo y receptivo, 3
una condicién subordinada %. ,
Asi, la oposicién de la derecha y la izquierda tiene el mismo
sentido y alcance que esa serie de contrastes, diversos pero reduc-
tibles, que presenta el universo. Potencia sagrada, fuente de vida
verdad, belleza, virtud, sol naciente, sexo macho, y puedo aﬁadir’
!ado derecho. Todos estos términos, al igual que sus contrarios, son
intercambiables, y designan, bajo aspectos multiples, la misma cate-
goria de cosas, una naturaleza comin y una misma orientacién hacia
uno de los dos polos del mundo mistico®. ¢Acaso es crefble que
una ligera diferencia de grado en la fuerza fisica de las dos manos

I{:_)L?stde para dar cuenta de una heterogeneidad tan contrastada y pro-
nda?

2 Fylmann, Die Eingeborenen der Kolowie Séd-Australiens, Berlin, 1909
p. B;Z;JGU{DI?bc_J el conocimiento de eSfte hecho a la amabilidad de M. Mal.;ss.) '
n higienista contempordneo formula ingen i -
cién, ver Liersch, Die :’:’nkepﬂmd, Berlin, 189%, ;.ﬂlﬁz?te SR g ey
- # La tabla de contrarios que, segin los Pitagéricos, son equivalentes entre
si y constituyen el universo, comprende lo acabado y lo inacabado, lo impar y
lo par, la derecha y la izquierda, el macho y la hembra, lo estable y lo mévil, lo
recto (Epihu) y l'a curvo, la luz y las tinieblas, el bien y el mal, lo alto y’ lo
bajo; Jer Aristételes, Métaph.,, 1, 5, y cfr. Zeller, Die Philosophie der Grie-
chen, %, 1, pp. 321 y ss. La concordancia con la tabla que acabamos de esta-
blecer es perfecta. Los pitagéricos simplemente definieron y dieron forma a
representaciones populares muy antiguas.

Capitulo 1V
{ LAS FUNCIONES DE LAS DOS MANOS

Los diversos caracteres de la derecha y la izquierda determinan
la diferencia de rango y funcién que existe entre ambas manos.
Sabemos que muchos pueblos primitivos, en particular los Indios
de América del Norte, son capaces de conversar entre ellos sin pro-
ferir una sola palabra, con ayuda de movimientos de la cabeza y los
brazos. En ese lenguaje las dos manos son activas, cada una segin
su naturaleza. La mano derecha designa «el yo», la izquierda «el no-
yow, «los otros» !. Para evocar la idea de lo «alto», la mano derecha
se coloca encima de la izquierda, que se manticne horizontal e in-
| mévil, mientras que la idea de lo «bajo» se expresa situando a «la
mano inferior» por debajo de la derecha® La mano derecha alzada
significa bravura, potencia, virilidad; por el contrario, la misma mano
llevada hacia el lado izquierdo por debajo de la mano izquierda evo-
ca, segiin los casos, las ideas de muerte, destruccidn, enterramiento *.
Estos significativos ejemplos bastan para mostrar que el contraste
entre la derecha y la izquierda, y la posicién relativa de ambas manos
tienen una importancia fundamental en la constitucién del «lenguaje
por gestos».

—
' ! Wilson, pp. 18-19.
| 2 Mallery, «Sign-language among the North-American Indians», en Ann.
| Reports of the Bureau of Ethnology, 1, p. 364.

3 Mallery, pp. 414 y 416 y ss., v 420 y ss. Cfr. Quintiliano, %I, 3, Lldysss,
| en Sittl, p. 358 (sobre el gesto que expresa la abominacién).

|
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Mas para la expresién de las ideas, las manos sélo son acces
pues son, ante todo, instrumentos con los que el hombre actia :
1’05 seres y las cosas que le rodean. Es, por tanto, en los di .
ambltgsl de la actividad humana donde habri que ver a las .
en accion.
A través del culto el hombre busca, ante rodo, comunicarse
las energias sagradas, a fin de alimentarlas, acrecentarlas d o
h,acm él los beneficios de su accién. Para esas relaciones siluctl:rgar
sélo estd verdaderamente cualificado el lado derecho, pues ar:'1 s
de la naturaleza de las cosas y los seres sobre los q‘:lff debci i
los ritos: los dioses estdn a nuestra derecha; por eso nos d[iriac'mar
a la derecha para rezar*; el pie derecho es ¢l que se ha de 1.1tgi]]Ijnos
para entrar en el lugar santo®; es la mano derecha la que pres <
a Io_s dioses la ofrenda sagrada®, v ella también la que r-e];o e?[a
gracias del cielo y las transmite en la bendicién 7. Para ayudar -ﬂgie) %
efecto de una ceremonia, para bendecir o consagrar, los Hir;dﬁeuen
los Celtas dan tres veces la vuelta a una persona o un objeto de
izquierda a derecha, como hace el sol, presentando la dcrec]ha ,A?
del.‘l“aman sobre el ser encerrado en el circulo sagrado la virtud sa ST
y anhecho‘ra que emana del lado derecho. El movimiento y la agrtia—
tt;t;smcsosrlnramut)s serian, en circunstancias similares, sacrilegos y fu-
Pero el culto no consiste solamente en la adoracién confiada d
los dioses amigos. El hombre quiere olvidar las potencias siniestr'E
que pululan a su izquierda, aunque no pueda lograrlo tpues ell::
saben imponer su atencién con golpes mortales, amenazas que ha
que eludir o exigencias que han de ser satisfechas. Tods una any-
i:lei culto, y no la menos importante, tiende a contener y apacigsar ;
1:: issglejef](c)irsenarqr:g‘cirlrzrf]vados (_3 1rri/tadgs, a desterrar ya déstruir
perjudiciales, y en este dmbito es el lado izquierdo el

riag,
obre
ersos
Mmanog

4 Ver Schrader, sv Gruss. Cfr. E i 771 ] i
Hm;d?l % s ¥ 4oy r. El Bokhari, Les traditions islamigues, tr.
okhari, I, p. 157. A la inversa, se e ie izqui

: ; Ay sa, ntra co
luggr% encantados por los djinns (Lane, Moderr Egvr;xgjnfli: lzf{;gfrdo e
; vando la mano J;iql.}lt‘[dﬂ interviene, no hace mds qu)e s;eguir ¢ imitar a
as;)mano_derecha: vIcr White, Ancient bistory of the Maoris, 1, p. 197. Y aun
i es vista con malos 8; i 3y ss. i
) n os ojos; cfr. Sittl, p. 51, n. 2, y pp. 88 y ss., y Simpson,
; :/'f:r Génesis, 48, 13 y ss,
Sobre el pradakshina v el deasil, ver Sim
: ] pson, 7 ) s5.
15?3__.?«6555, y sobre todo la monopraffa de Caland, «Ei‘-i Indsgcrn;azgsc};'n SISU'?
Edtt:t'keIrGIk;J Een Versl. en Mededeel d. Kon. Akad, v Wetensch fi,ﬂd
etterk., , 2. Encont e 10 % inbite i I
St ntramos restos de esta observacién en todo el dmbito indo-

'1?
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b
que prevalece, pues todo lo demonifaco le afecta directamente’. En
la ceremonia Maori descrita es la mano izquierda la que erige, y
Jespués derriba, la vara de la muerte 10 Si hay que calmar a las
Jmas de los muertos, o a los demonios 4vidos, con la ofrenda de
un presente, la mano izquierda serd la indicada para ese contacto si-
piestro . Por la puerta izquierda se expulsa a los pecadores de la
Tglesia ?. Y es dando la izquierda como, en los ritos funerarios y en
jos exorcismos, se cumple el ceremonial «al revés» B,

¢Y acaso no serfa justo utilizar en ocasiones los poderes destruc-
tores del lado izquierdo contra los espiritus malignos, que general-
mente se sirven de ellos como instrumentos?

Al margen de la liturgia regular, abundan las précticas mdgicas,
en las que la mano izquierda tiene su tarea, pues destaca en la neu-
tralizacién y anulacién de las malas suertes 4 aunque sobre todo sir-
ya para propagar la muerte 15 «Cuando bebemos con un natural (de
la costa de Guinea), debemos siempre vigilar su mano izquierda, pues
el simple contacto del pulgar con la bebida bastarfa para volverla
mortal.» Cada indigena, dicen, tiene escondida bajo la ufia de dicho
pulgar una sustancia toxica que tendria casi la «fulminante sutilidad
del 4cido priisico» . Ese veneno, obviamente imaginario, simboliza
a la perfeccion los poderes mortales que residen en la mano izquierda.

Como vemos, no se trata de fuerza o debilidad, destreza o tor-
peza, sino de funciones diversas e incompatibles, vinculadas a natura-
lezas contrarias. Aunque en el mundo de los dioses y los vivos la
mano izquierda esté avergonzada y humillada, lo ciefto es que posee
un ambito propio, del que estd excluida la derecha y donde domina.
Fs éste un ambito tenebroso e infame; su potencia tiene siempre

717, en: woig YBovicie Beolg ... GploTepl VELWV
oxomey Tuyxdvol; of. Sittl, pp. 188 y ss.

10 Gudgeon, en J. P. 8, t. XIV, p. 125.

W Kruijt, Het animisme in den Indischen Archipel, pp. 259 y 380, n. 1.

12 Martene, De antiquis Ecclesiae ritibus, 11, p. 82; cfr. Middoth, en Simp-
ton, pp. 142 y ss.

13" Ver Simpson y Caland, loc. cit., y Jamieson, Etymological Dictionary of
the Scottish language, 2, sv. widdersinnis. Las brujas presentan la izquierda

diablo para rendirle homenaje.

14 Best, en J. P. S, t. XIII, pp. 76 ¥ =58, 236, 1. IV, p. 3 1d., en Tr.
N-Z. 1, t. XXXIV, p. 98; Goldie, en Tr. N-Z. I, t. XXXVII, pp. 75 v ss.

15 Ver Kausika siitra 47, 4, en Caland, «Altindisches Zauberritual», en Verb.
d. Kon. Ak. v. Wetens,, afd. Letterk., N. R, II1, 2; cfr. ibidem, p. 184. La
sangre extraida del lado izquierdo del cuerpo provoca la muerte: cfr. Best, en
Tr. N-Z. 1., t, XXX, p. 41. Por ¢l contrario, la sangre del lado derecho hace
vivir, regenera (las llagas de Cristo crucificado estdn siempre en su lado de-

recho).
15 Lartigue, «Rapport sur les comptoirs de Grand-Bassam et d’Assinie», en

Revue coloniale, t. VII, 1851, p. 365.

9 Ver Platén, Leyes, 4,
bpBétoto. ol Tie evoebelog
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algo de oculto e ilegitimo, inspira terror y repulsién. Sus movimier,
tos son sospechosos hasta el punto de hacernos desear que perma.
nezca tranquila y discreta, escondida, a ser posible, entre los pliegues
del vestido. De esa manera, su influencia corruptora no se expandirg
al exteriot. De la misma forma que las personas de luto, envueltas por
la muerte, deben cubrirse con un velo, descuidar su cuerpo y dejar
crecer los cabellos y las ufias, asimismo estarfa fuera de lugar cuidar
demasiado la mano nociva, cortdndole las ufias o lavandola tanto
como a la otra 7. Por eso la creencia en la profunda disparidad de
las dos manos llega, en ocasiones, a producir una asimetria corporal,
aparente y visible. Incluso si su aspecto no la traiciona, la mano del
maleficio es siempre la mano maldita. Una mano izquierda demasiadg
bien dotada y demasiado dgil es signo de una naturaleza contraria g
orden, de una disposicién perversa y demoniaca. Todo zurdo es un
brujo posible, del cual se desconfia, con razén 8. Por el contrario, Ia
preponderancia exclusiva de la derecha, la repugnancia a pedir algo
a la izquierda, son la sefial de un alma extraordinariamente inclinada
hacia lo divino, cerrada a todo lo que es profano o impuro, tal como
€s0s santos cristianos que, desde la cuna, llevaban la piedad al punto
de rechazar el seno izquierdo de su madre ®, He ahi por qué la
seleccién social favorece a los «diestros» y la educacién se empefia
en paralizar la mano izquierda, mientras desarrolla la derecha,

La vida en sociedad entrafia una multitud de practicas que, sin.
formar parte integral de la religién, estdn vinculadas a ella estrecha-
mente. Si la unién de las manos derechas hace el matrimonio, si la
mano derecha presta juramento, contrata, toma posesién, presta asis-
tencia, es que en el lado derecho del hombre residen sus poderes, la
autoridad que da peso y valor a sus gestos, la fuerza con la que ejerce
su dominio sobre las cosas 2. ¢Cémo podria la mano izquierda cum-
plir actos vélidos v seguros estando desprovista de prestigio y de
poder espiritual, puesto que no tiene fuerza mds que para la destruc.
cién y el mal? El matrimonio concluido con la mano izquierda es
una unién clandestina e irregular, de donde no saldrdn méds que bas-

7 Lartigue, loc. cit.; Burckhardr, p. 186; von Meyer, pp. 26 y 28.

8 Por eso se representan como zurdos los seres reales o imaginarios a los
que se cree dotados de poderes miégicos temibles: asi, el oso entre los Kamtcha-
dales y los Eskimales: ver Erman, en Verbandl 4 Berlin, Gesells. [. Anthr.,
1873, p. 36, y J. Rae, en Wilson, p. 60.

19 Usener, Giitternamen, pp. 190-191. Los Pitagéricos, cuando cruzaban las
piernas, tenfan cuidado de no poner jamds la izquierda encima de la derecha;
Plutarco, De vit. pud, 8. Cfr. El Bokhari, 1, pp. 75 ¥ ss.

20 Sobre la manus romana, cfr. Daremberg y Saglio, s.v. manus, y Sirtl,
Pp. 129 y ss., v 135 y ss. Los Romanos dedicaban la derecha a la Buena Fe;
en drabe el juramento lleva el nombre de jamzin, la derecha (Wellhausen, p. 186).
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rdos. La mano izquierda es la mano del perjuro, de la tra1c1§n ly
;el fraude #. Al igual que el formalismo juridico, las reglas eda
iqueta proceden directamente del culto, los gestos con los que ado
E;nms a los dioses sirven para expresar sentmnentgs de respeto y
fectuosa estima que sentimos los unos por los otros #. Ofreci:lrngs eEri
saludo y la amistad lo mejor que tenemos: nuestra derecha :
lleva en el lado derecho los emblemas de su sobera::ﬂa, y coﬂjoca
y su derecha a los que él juzga mis dignos de recoger, sin lmadnc ai;:;
s preciosos efluvios de su flanco derecho. Debido a qu; dz'lf eerrti;:es
y la izquierda tienen realmente un valor y una dignida ifer i
izs muy importante la atribucién de la una o la otra a ?%fs%gsdos o
lpedes seglin €] grado que ocupen en la jerarquia socia Bl b
i » 4 A i
ia puras convenciones, se es .
s us0s, que parecen hoy en d 5 y
‘-:gman s,entido si son referidos a las creencias que les dieron na
iento, i
& Descendamos mds atn en lo profano. En muchos pueblos {:I‘Ii ”
i jentras permanecen en estado de impureza,
livos, las gentes, mientras p t b vyt
rante el duelo, por ejemplo, n}? ptaeden SQEJISVIIS-et dzs s s 2
i ue han de ser alimenta ;
iconcreto para comer, sino d ki
[0 tomar ll;s alimentos con la boca, como los perros, puesi s;sloEn o
| hadas tragarfian su propia muerte .
ran con sus manos mancha ria ; -
Ezl;o una especie de enfermedad mistica alcanza l-fbla vezdal]asi;ino
* i i ibicién del m
r un tiempo. Es una prohi s
manos y las paraliza po lier’ g . oo
| sobre la mano izquierda; bero,
il il e 1 lisis es ente. Por ello es
| ia mi a pardlisis es perman :
la esencia misma de esa mano, i . i =
}:;uey frecuente' que sélo la mano derecha intervenga acmlu_alrar;(ci:;u; e
I i i \f rohi :
‘rante la comida. En las trlbu's df;] ba]c? l\llger ist;dg g vl e
inmjeres servirse de la mano izquierda incluso ¢ 3 e
envene
i r acusadas de tentativa de
' Ieg'lden’tﬁenlgeme]dcccgfrario al igual que los parias, sobre los que
! : g » ; ’ % 2 .
g o 1 i la mano izquierda tiene qu
se descargan todas las tareas impuras, R
ocuparse ella sola de las necesidades inmundas *.

21 En persa, «dar la izquierda» quiere decir «traicionar» (Pictet, IIL, :p. 227}
! 44: furtifica laeva. e ) ;

Cfr'zzp\lfaeurt%'ch};::;:? ilv ém:f. y Caland, E%HE... %usrrgr:egeb;mk, pp. 314-315.
i g ss.,, 31, 310 y ss. (8ebwolol, dextrae). _

2? é:(fkrn.x‘z,'s{]tz:]'ir‘;%of;nycia de la derecha ygc'lse laﬁzcllu:erga,lgnylzs iconografia

isti i Histoire de Dieu, p. 186, y Male, pp. : g

wmtzlsm&af’:v?;ﬂdrﬁg’ Maoriet] Bist, aa Tr. N2, 1, t. XXEVIIL, pp

|y 22251-Leonard The lower Niger and its Tribes, p, 310 Una mujer tampoco

' debe tocar el rostro de su marido con la mano :zgu:crda. W e

: a1 ggbre el émpleo exclusivo de la mano izquierda para Lzrg s
las aperturas del cuerpo situadas «encima del ombligo», ver gue,
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tremos lejos del santuario, el imperio de las representaciones relj
5 : i | i
'asJ es tan poderoso que se hace sentir en el comedor en la mc_lgm
incluso en esos lugares frecuentados por los demonios, qu e
atreve a nombrar. e Tcinge

e _SIB eml?argo,l parece haber‘ una clase de actividad que escq
intiuencias misticas. Me refiero a las artes y a la industri 4 dpa ;
los diferentes papeles de la derecha y de la izquierda lz,bonde

ent P S K . se e e i
Car?r?me:;tela causas flslcas_y utilitarias. Tal concepcidn desconocnan
mi:;:dt:;, p:.;r Z'ls técnicas ar(n;gulaf, impregnadas de religiosidad yedsl
musterio. [Qué hay de mas s: L :
as p i ay de mds sagrado, por e

losdpnmltwos, que la guerra o la caza! Estf impiiga .Iajligjsilq,’ s

_ _ ! sié
icésef;es espezlalcs y un estado de santidad, dificil de adquirir ynagie
o ostoso de preservar. El arma misma es cosa sagrada dot,ada Eﬂ
enenﬂ{;gé&n;g que, pcér szlmlsma, hace eficaces los golpes z;scstados j

. iDesgraciado el guerrero que prof

i ' 2oL | : profana su lanza o su es
fie éql_;_:t\a su virtud! CSg_ra posible confiar a la mano izquierdfaja
EopLs: 0 tan precioso? ;>|n dud{: constituiria un sacrilegio monstmn
i odmigmoﬂsucedem:_a permitiendo a una mujer penetrar en gi
o 155)0 fjer::;i a,de? (iemrl,aconcienar]es a la derrota y a la muerte. Eg

o del hombre el que estd ¢ i .

onsagrado al dios d
guerra, es el «mana» del homb 1 Al

: ro derecho el

Bukuta, 5, Bl n el que conduce la lang
jetivo fijado, es 5 p
g manejarl o ;;rm; guess:, solob]a mano derech_a la_ que habrs
. 9in embargo, la mano izquierda no se

uedard i i a ci
q rd paralizada, sino que atenderd a ciertas necesidades de la vida

rofa i siquiers i6n i
gir na qurl: 1 siquiera una consagracion intensa ha podido interrum
n—e;-ay 32[;3 ?gmano T?RECha, estrictamente destinada a la accidn gue
: ynorar . Durante el combate icl ol
ra ' , aunque no participe en |
accion, podrd parar los gol i0, si Py
; s golpes del adversario, siendo |
. g ‘ . 0 la defens
acorﬂe c}?n su naturaleza, que serd la mano del escudo e
1 5 i i :
M Jznaselvcccs bse ha intentado ver en el diferente papel de Jas dos
oanse combate (que vendria dado por la estructura del orga.
B lo [;éor u:l:a espleme de instinto) el origen de las represenraciof&s
a derecha y la izquierda ®, E ip&tesi
3 . Est ;
e e a hipétesis, refutada por argu-
» toma por causa lo que es un efecto, aunque
2

F]imlhz,z.«P;otiiihonDIth}]j}kris:}_, en Journ. of the Anthrop, Inst, v XXVIII

ol I:w'rpdg e ie Ew {'-S!amrffe, I, p. 235; Jacobs, p. 21 (sobre los Mala.

g 5o i }R?;Ju.g V, 13(21 136; EI Bokhari, I, pp 69 y ?]I- Lane 51;.1I 1%]?-

;: 'f'rt:g,ea_r. o m', t. AL, p. 25, y Tregear, pp. 332 y ss. heR ‘

Por ejemplo, Carlyle, citad i
; vle, o por Wil ; tambié i

«Malnusal concepts», en American Ambrop]o?ggf.rr?-a.]s\:’ I]dérgjglen Fé‘)g]_[- Cushing
o cfcaer;cc?mfrra una exposicion de esto en :]acksoln pp’ ;I v 54. P

e o8 pk o el argumento mds serio. Es muy probable, como lo hai et

eniker, Races et peuples de la terre, pp. 316 Qiss, 1? g{ihuirr]z dijn:;:‘
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deja de ser cierto que las funciones guerreras de las dos manos
podido, a veces, contribuir de rebote a determinar su cardcter
qs relaciones. Imaginemos un pueblo agricultor que prefiere los
bajos pacificos 2l pillaje y la conquista, y que no recurra a las
pas mas que para defenderse. La «mano del escudo» subird tanto
la estima colectiva como la «mano de la lanza» pierda de su
estigio. Ese es, notablemente, el caso de los Zufis gque personi-
an los lados izquierdos y derecho del cuerpo en dos dioses her-
anos. El primero, el mayor, es reflexivo, sabio y de buen consejo;
segundo es impetuoso, impulsivo, hecho para la accién #. Por muy
reresante que sea este desarrollo secundario que modifica sensible-
ente la fisonomia de los dos lados, no debe hacernos olvidar la
gnificacién, religiosa en principio, del contraste entre la derecha y
y izquierda.

Lo que es cierto para el arte militar vale también para otras
écnicas; asi, un documento inestimable sobre los Maories nos da
enta del porqué de la preponderancia de la derecha en la industria
humana. Se trata de la iniciacidén de una joven en el oficio del telar,

ave asunto envuelto en misterio y leno de peligros. La aprendiza
«sté sentada en presencia del maestro, artesano y sacerdote, ante dos
postes esculpidos, puestos en tierra, que forman un telar rudimenta-
do0. En el poste derecho residen las virtudes sagradas que constituyen
J arte del tejedor y proporcionan ayuda eficaz en su trabajo, mien-
tras que el poste de la izquierda es profano y vacio de todo poder.
Cuando el sacerdote recita sus encantamientos, la aprehdiza muerde
el poste derecho para absorber su esencia y consagrarse a su vocacion.
Quede bien entendido que sélo la mano derecha entra en conracto
con el poste sagrado, cuya profanacién seria funesta para la iniciada,
¢ la misma mano conduce transversalmente de izquierda a derecha el
hilo, también sagrado. En cuanto a la mano profana, sélo coopera
humildemente y de lejos. a la obra augusta que se lleva a cabo *. Sin

schichie der Kultur, pp. 352 v ss., que €l escudo provenea del garrote de parar
golpes, cuyo manejo suponia una gran destreza, Mis ain, no faltan pueblos
que ignoran el uso del escudo, como es el caso de los Maories (Percy S_r_mth_ en
J.P. S, t. I, p. 43, v Tregear, p. 316), donde, sin embargo, la distincién entre
derecha e izquierda se encuentra especialmente pronunciada. )

32 Ver Cushing, po. cit, pp. 290-291, v «Zupi fetiches», en Anr. Rep of
the Bur. of Ethn., 11, pp. 13 v ss. Cir. un pasaie curicso del Hermes Trime-
gisto en Stobée, Ecl, 1, p. 59, v Brinton, «Lefthandedness in North—ﬁ.m:nc‘an
aboriginal Art,», en American Anthropologist, 1896, pp. 176-177 {sobre los
Chinos). o

3 De la misma forma aque no puede ser tocado por la mano izquierda, el

be ser sorprendido, mientras esté levantado, ni por la noche

poste sagrado no de
ni por un extrafo (profano). Ver Best, en Tr. N-Z. I, t. XXXI, pp. 627
y ss., 656 v ss. - Tregear (que le sigue), pp. 225 y ss.
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du’da, esa divisién del trabajo se relaja cuando se trata de
mds groseras y profanas. Pero no es menos cierto que
neral,_ las técnicas consisten en poner en movimiento -‘ gor
pulacién delicada, fuerzas misticas y peligrosas. La Ijnla)nr 5
eficiente puede, por si sola, asumir una iniciativa arries, a(zi
de la mano nefasta, de intervenir activamente, no haria grn’
tar la fuente del éxito y viciar la obra iniciada *. X
Asi, de un extremo a otro de la humanidad, en todas
ley inmutable regula las atribuciones de las dos manos: t o,
lugares sagrados, donde el fiel encuentra a su dios cc:moanetr? len fog
fzres maédltos, donde se anudan lgs pactos diabélicos; sobre el :1)'50 iy
mo sobre el estrado de los testigos; en el campo de batall i
en el apacible taller del tejedor. Asi como lo profano no f:lj o
clarse con lo sagrado, la izquierda no debe invadir la dgrehe g
predominio de la actividad de la mano nociva serfa iIf:gitinm:}EC ol
cional, pues no quedaria nada del hombre ni de la totalida%ex?cp-
profano pudiera prevalecer alguna vez sobre lo sagrado, y la k)
sobre Ia_*:uda. La supremacia de la mano derecha es, a iayvez ll‘ll;ﬁrte
y condicién necesarios del orden que rige v conserva la buena c;ezggizo

mdUStrias
regla go
na map;,
sagrada

a alli dop.
§ que ago.

3 La cuerda que lleva el brabmi
. mdn debe estar tejida al 15 i
inquierda 2 desechn (e mds arriba, p. 129); tensada sl revés, staria on
sagrada a los Padres y no podria servir para un vivo; ver Simpst;n ]:”;3':0&

(ONCLUSION

El andlisis de los caracteres y de las funciones atribuidas a la
derecha y a la izquierda ha confirmado la tesis que la deduccién nos
habfa hecho entrever. La diferenciacién obligatoria de los lados del
cuerpo es un caso particular y una consecuencia del dualismo inhe-
rente al pensamiento primitivo. Pero las necesidades religiosas, que
hacen inevitable la preponderancia de una de las dos manos, no
determinan cuél serd la mano privilegiada. ¢De dénde viene que el
lado sagrado esté invariablemente a la derecha, y el lado profano a
la izquierda?

Segtin ‘algunos autores, la diferenciacién entre derecha e izquier-
da se explicaria enteramente por las leyes de la orientacién religiosa
y del culto solar. La posicién del hombre en el espacio no es ni indi-
ferente ni atbitraria. El fiel en sus oraciones y sus ceremonias mira
naturalmente hacia la regién de Levante, fuente de toda vida. La
mayor parte de los edificios sagrados, en las diversas religiones, estdn
vueltos hacia el Este. Dada esta orientacién, las propias partes del
cuerpo se reparten entre los puntos cardinales: el Oeste se encuentra
detrss, el Sur a la derecha y el Norte 2 la izquierda. Desde ahora
los caracteres de las regiones celestes se reflejan sobre el cuerpo hu-
mano. El pleno sol del mediodfa ilumina nuestro lado derecho, mien-
tras que la siniestra sombra del norte se proyecta sobre nuestra iz-
quierda. El espectdculo de la naturaleza, el contraste del dia y de las
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tinieblas, del calor y del frio, habrian ensefado
nocer y a oponer su derecha y su izquierda .

'Pcrmb;mos' en esta explicacion la influencia de concepcio
turistas hoy _dla superadas. El mundo exterior, con sus ]I.) £ o

sombras, enriquece y precisa las nociones : "4l
de la conciencia colectiva, pero no las
bien formular la misma hipétesis en un lenguaje més justo, y restrj
gir su alcance al punto que nos ocupa, aungue ain tro E?é’rg S
he_Chos contrarios de influencia decisiva 2. En realidadpnz;.d prat
af:rm’ar que las determinaciones que tienen por objeto el es ﬂagﬁl‘l‘n.lte
anteriores a las que tienen por materia el cuerpo del homplj)reoljcan
y otras tienen la misma procedencia: la oposicién de lo sagrado ‘n?s
profano. En consecuencia, a menudo ambas concuerdan - 5;}_,0
fican mutuamente, pero, con todo, siguen siendo independigntc J‘lj\i}‘u‘
resulta, pues, forzoso buscar en la estructura del organism IS‘I’ o
dlvlsorja_i que dirige hacia el lado derecho el c bi }? o e
las gracias sobrenaturales. L ERAITN:
finaIQ;clano 5:: vea u?}a contradiccién O una concesidn en este recurso

anatomia. Una cosa es explicar la naturaleza y el origen d
una fuerza, y otra d.e-termmar el punto donde ésta se aplica Lg li :
ras ventajas fisiol6gicas que posee la mano derecha no s%n mi ' gf-
proyeccién de una diferenciacién cualitativa cuya causa vace ;f&ut’-‘ug

del I{]le!dUO. en la constitucién de la conciencia colectiva U:115 o4

metria corporal casi insignificante basta para dirigir, en un’ rt]?d 4

otro, representaciones contrarias ya muy formadas ,Despuéien ks

a la plasticidad del organismo, la coaccién social > afiade e ir;cglt"acms

a los dos miembros opuestos esas cualidades de fuerza y debi]iggga

de destreza y torpez
3 a, que en el adulto parecen d 4
. esprend i-
neamente de la naturaleza 4, g P SrSe esponta

al hombre a recqy

e : Yy sus
religiosas salidas del fondo
crea. No' obstante, estariy

1y :
. }Er E_En Mteyer, gp. 27 y ss,, y Jacobs, pp. 33 y ss.
: sistema de orientacidon que pos f
una gran pgeneralidad y sea prubablergentemﬁrlﬂﬁtif;a efi?nla,' augque i
: : . : ! > , esta lejos de ser univer
iﬂi,itocfr, Nissen, Orlz_einra:mrr (Berllr}, 1907). 2.° Las regionesf celestes no estfi;
mma;gfﬂezf;;u?amfadﬂ; por ejemplo, el norte es para los hindies y l‘us
Sertes t 2 2 “§-E que habitan los dioses, mientras que el sur pertenece
atribuvrguT; E:i‘rcch 11 las re_prgscr:jracmnes solares jugaban el rol que se les
ye, a y la 1zquierda deberian estar i i ) ¢
echa _ ¢ r invertidas en los pueblos que
gc‘ul‘fan el hqmts{epa‘austral. Sin embargo, la derecha de los Aurs)tra].'. g
e 305E Maories coincide con nuestra derecha L
sta presio 1 e i
e tambigr?ilﬁnlrf: ;;c;rgcoes 11]: sgiamenrr til'l la educacién propiamente dicha
10tz en e *g0s, las danzas y los trabajos i ‘
Primitivos, un caracter intensamente colective v rfrrrni.rr -quef “%l't‘m, a7 105
gy y 0; cfr. Biicher, Arbeit
i . &e
[icadUPr_Jdrlzaa ls;er mcllusp que la presidn y la seleccién sociales hubieran modi-
a rga el tipo humano de haberse probado que la proporcién de
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Se ha visto a veces en el desarrollo exclusivo de la mano dere-
cha, un atributo caracteristico del hombre y un signo de su preemi-
gencia moral. Esto es cierto en un sentido. De hecho, durante mu-
chos siglos la pardlisis sistemdtica del brazo izquierdo ha expresado,
como otras mutilaciones, la voluntad que animaba al hombre de
hacer prevalecer lo sagrado sobre lo profano, de sacrificar los deseos
el interés del individuo a las exigencias de la convivencia colectiva
y de espiritualizar su propio cuerpo inscribiendo en €l las oposiciones
de valores y los contrastes violentos del mundo moral, ya que, por el
hecho de ser un ser doble —homo duplex— posee una derecha y
una izquierda profundamente diferenciadas.

No es éste el lugar para buscar la causa y significacién de esta
polaridad que domina la vida religiosa y se impone al organismo
mismo. Ahi queda una de las cuestiones mds graves que han de ser
resueltas por la ciencia de la religién y la sociologia en general, ya
que nosotros sélo podriamos abordarla sesgadamente. Quizd hayamos
aportado a esta investigacién algunos elementos nuevos, pero en todo
caso no carece de interés ver un problema particular reducido a otro
mucho miés general.

Tal como ha sido sefialado por los filésofos *, la distincién de lo
derecho y lo izquierdo es una de las piezas esenciales de nuestra ar-
madura intelectual. A partir de ahora serd imposible explicar el sen-
tido y la génesis de esta distincién sin tomar partido, al menos impli-
citamente, por una u otra de las doctrinas tradicionales sobre el ori-
gen del conocimiento. !

iQué disputas en otros tiempos entre los partidarios del innatis-
mo y los de la experiencia!l jQué hermoso chogue de argumentos
dialécticos! La aplicacién a los problemas humanos de un método
experimental y sociolégico pone término a ese conflicto de aserciones
dogmiticas y contradictorias. Los innatistas tienen el pleito ganado.
Las representaciones, intelectuales y morales, de lo derecho y lo iz-
quierdo, son verdaderas categorias, anteriores a toda experiencia indi-
vidual, puesto que est4n ligadas a la propia estructura del pensamiento
social. Pero los empiristas también tenfan razon, pues no se trata
de instintos inmutables ni de datos metafisicos y absclutos, ya que
tales categorfas no son trascendentales mis que en relacién con el
individuo. Colocadas en su lugar de origen, que es la conciencia

surdos habia sido més fuerte entre los primitivos que entre los civilizados. Pero
los testimonios sobre este punto son vagos y de escaso alcance; cfr. Colenso,
en Tr. N-Z. 1., 1, p. 343; Wilson, pp. 66 y ss., y sobre los hombres de la
FEdad de Piedra, Wilson, pp. 31 y ss., y Brinton, pp. 175 y ss.

- .

5 En particular, Hamelin, Essai sur les élements principaux de la représen-
tation, p. 76.
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La preeminencia de la mano derechy

colectiva, aparecen como h
o hechos naturales, someti
: oIt sometidas ir s
depgpdlentes de condiciones complejas, ’ * Sl Y
s i, tal como parece, las atribuciones diversas de las dos
da lestreTa de la una y la torpeza de la otra, son, en gran mangs,
e la voluntad de los hombres, el fo d : el i
s, el suefio de I i
00 g ‘ una humanidad d
anos derechas» no tiene iméricc e
nada de qui
i : _ quimérico, Pero del hech
idextrismo sea posible ol e
il _ p no se deduce que sea deseah]
s sociales que han llevad i iaci =
s o a la diferenciacién de las d
manos podrian ser perm i s
anentes. Sin embargo, la evolucid
produce ante nuestros ojos justiti ] bttt
_ r apenas justifica tal i
Proeses mace al concepcién. La t
elar los valores de las d =
1 1 0S Manos no es, en n ivili
ot . ) uestra civili-
re[jgio’salsquzd;o aislado o ?normal. Las antiguas representacionl];s
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i , , preponderancia exclusiy
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e I ho sicas y técnic
a y técnicas en per.
csig:ic:; I; lmano iﬁqulerd? alcanzar, al menos, su pleno desarro[lopefa
a moral no sufrirdn por esta lucid istincién
ey p revolucién. La distincién del
o ondei;}?s]}qlgejiue _duc;-ante largt; tiempo solidaria de Ia antitesis
. quierdo, no se desvanecerd de onci
Tk nuestras concien-
| dia en que la segunda mano aporte un concurso més eficaz

a la obr i i
a humana y pueda suplir, en ocasiones, a la mano derecha. S

dur i i6 i
hggg;: siglos la presién de un ideal mistico ha podido hacer del
e u;) i;il:t\t:\jrsli)lateral y glslologicamente mutilado, una colectividad
ra se esforzard en dar n li
gl € rayor relieve al valor de
que duermen en nuestro lado izqui
a8 s ado izquierdo y en nuestro
erecho, y en asegurar, medi
_ ; : , mediante una cultura con 1
unldesalmllo mds armonioso del organismo R
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ONSIDERADO como un clé-
sico de la sociologia francesa, ROBERT HERTZ ha ejercido gran
influencia en las ciencias sociales en general y en la antropologia con-
tempordnea en particular. LA MUERTE Y LA MANO DERECHA
redne dos de sus més importantes ensayos. El primero de ellos, Con-
tribucién a un estudio sobre la representacion colectiva de la muerte,
intenta hacernos comprender que no todo acaba con la muerte. La
sociedad comunica a los individuos que la componen su propio cardc-
ter de perennidad, y dado que ella se quiere y siente inmortal, no
puede aceptar que sus miembros estén destinados a morir. La muerte
no se limita a poner fin a la existencia corporal de un vivo, sino que
del mismo golpe destruye al ser social inserto en la individualidad
fisica, a quien la conciencia colectiva atribuia importancia y dignidad.
A través de la institucién de las dobles exequias y de los ritos fune-
rarios, el autor intenta configurar el valor y sentido social que reviste
la muerte. El segundo ensayo, La preeminencia de la mano derecha,
estudia la evaluacion que las sociedades han hecho de las manos y de
la practicamente universal preeminencia de la mano derecha. Las re-
presentaciones intelectuales y morales de lo derecho y lo izquierdo
son verdaderas categorias, anteriores a toda experiencia individual,
puesto que estdn ligadas a la propia estructura del pensamiento social.

Alianza Editorial
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